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Predmluva

Knizka, kterou dnes ctenafi predkladame vlastné jiz ve tfetim ceském vydani, vznikala slozité. Jejim zakladem byl katechismus
vydany ve Frankfurtu nad Mohanem koncem Sedesatych let v seSitové podobé (Der katholische Glaube, Katholische Glaubensin-
formation, Frankfurt am Main). Vydavatelstvi Ceské katolické Charity dostalo od majitel( autorskych prav v roce 1969 svoleni k
ceskému vydani v upravé odpovidajici domacimu kulturnimu prostredi.

Jelikoz v nastupuijicich letech normalizace bylo nemyslitelné vydat preklad zahranicni katolické publikace a nebylo ani mozno
uvadét jména nékterych domdcich autord, bylo nutno nalézt reZimu pfijatelnou osobnost, ktera by tuto knihu zastitila. Je zaslu-
hou tehdej$iho piedsedy tiskové komise Ceské katolické Charity, P. Josefa Benese, Ze jeji vydani prosadil a poskytl| do tiraze své
jméno.

Skutecni autofi prekladu a Upravy pro ceské poméry mu ani nebyli znami a dnes jiz také nelze presné rekonstruovat, do jaké miry
se kdo na ¢eském vydani podilel. S jistotou lIze vak Fici toto: preklad je kolektivnim dilem, prvni tfi kapitoly byly napsany prak-
ticky nové, stejné tak i kapitola dvanacta, jejimz autorem je Jan Sokol, a kapitola dvacata prva, kterou napsal prof. Bedfich Smé-
kal. Kapitolu o liturgii pfepracoval ThDr. Ladislav Pokorny. Na praci vydavatelského kolektivu se podileli ThDr. Oto Madr, ThDr.
Josef Zvérina, MUDr. Dagmar Pohunkova a Vaclav Vasko.

Prvni vydani, které vyslo v omezeném nakladu, bylo brzy rozebrano. Druhé vydani jiz nebylo povoleno, proto se zahrani¢ni pra-
telé postarali o reprint, ktery byl do Ceskoslovenska dopravovan nejriiznéj$imi cestami. Viem nezndmym darciim a state¢nym
prepravcim patfti nase vdécnost.

Jsme $tastni, Ze dnes mizeme dat ¢tenafliim nové vydani v dostate¢ném nékladu, a doufame, Ze poslouZi do doby, neZ bude
mozno pripravit novou a lepsi publikaci o nasi vite.

Dagmar Pohunkova, Vaclav Vasko

Uvodem

Svym narozenim jsme se ocitli uprostred velikého dobrodruZstvi Zivota. Stalo se to nezavisle na nasi vili, nevybrali jsme si své
rodice, nevybrali jsme si ani misto a dobu svého narozeni. Je to fakt, s kterym se musime vyrovnat: Zijeme, narodili jsme se s
urcitymi vlastnostmi a sklony, do urcitého rodinného a spoleéenského prosttedi, nas$im domovem je mala zemé uprostred Ev-
ropy a svét na sklonku dvacatého stoleti; neklidny svét, ktery prochazi prudkymi a zdsadnimi preménami. Jakdsi mohutnd pu-
dova sila nas vede k tomu, abychom svdj Zivot prijimali jako néco hodnotného, dobrého, abychom na ném Ipéli a chranili jej pred
kazdym ohrozenim. Od svého détstvi jsme puzeni k tomu, abychom poznavali véci a vztahy kolem sebe a abychom navazovali
kontakty s druhymi lidmi. Chtéli bychom byt bezpeéni a $tastni. Zname chvile radosti, nadSeni, citového vzplanuti, prozivame
zévrat z Gspéch i chvile uspokojeni a klidné pratelské pohody, ale také smutek, bolest, neklid hledani, pochybnosti, zklamani a
strach. Jsme chapani i nepochopeni, setkdvame se s laskou, nenavisti i Ihostejnosti, s vécmi dobrymi a krdsnymi i s obludnym
zlem, se skute¢nostmi blizkymi a prostymi, ale i s tim, co se vymyka nasemu chapdani. Nékdy se ndm zd3, Ze je tu cely svét jen pro
nas, Ze jsme jeho stredem, Ze vSechno, co se kde déje, ma pro nas néjaky vyznam; jindy se citime mali, jakoby ztraceni, zavaleni
velkym, pro nas nepochopitelnym svétem. Hledame své misto ve svété. Kazdy clovék se drive ¢i pozdéji ocitne pred otazkou: kdo
jsem? proc ziji? jak bych mél zit? A musi se néjak vyporadat s faktem smrti jak u téch, které ma rad, tak i s koncem svého vlast-
niho Zivota.

Do této nasi situace se ozyva poselstvi JeZise z Nazareta, poselstvi, které on sam nazval radostnou zvésti a které navzdory tomu,
Ze proslo dvéma tisiciletimi kiestanského vyvoje, si ¢ini narok na to, Ze je aktualni i pro nas. Nabizi nam cestu, kterd vede k feSeni
zakladnich otazek lidské existence.

Tato knizka, kterd se snazi podat uceleny pohled na kfestanské poselstvi, jak Zije v katolické cirkvi, by méla byt étenafi pomuckou
na prvnich krocich této cesty.

1. CLOVEK - TVOR NEZNAMY

Vé&tsina naseho Zivota plyne jaksi po povrchu. Zijeme den ze dne v plnéni b&Znych povinnosti, pfipravujeme se na
budouci povolani nebo chodime do zaméstnani, stardme se o byt, jidlo a obleceni, sedame u televize, mame néjaké
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konicky, planujeme pfristi dovolenou. O ¢em se nejcastéji hovoti v pracovnich prestavkach? A jak vypadaji hovory u
rodinného stolu, pokud se rodiné podafi sejit se ke spole¢nému jidlu? K vaznéjSimu zamysleni dochazi vétsinou, az
kdyzZ se vyskytne néjaky problém v rodinnych vztazich nebo v pracovnim kolektivu. Ale v podstaté je to stale jeden
okruh myslenek, které se bezprostredné dotykaji konkrétni Zivotni praxe, nejblizsich kazdodennich skutecnosti. O
podstaté svého Zivota, o tom, kdo vlastné jsme a proc Zijeme, zpravidla nepfemyslime. Bereme to jako néco samo-
zfejmého a daného.

Ale uZ tim, jak se rozhodujeme v kazdodennich mali¢kostech, poradim hodnot, kterymi se fidime, a zplsobem jed-

nani s lidmi kolem nas uz zaujimame stanovisko ke svému Zivotu a ke svétu. Bez néjakého trebas nevysloveného na-
zoru na svét bychom nemohli Zit. A na lidech je vidét, zda si vazi Zivota, zda maji radi druhé lidi, zda maji odpovédny
vztah ke svym povinnostem, nebo zdali to jsou prospéchafi, sobci nebo skarohlidi a lidé zatrpkli. Kazdym ¢inem at si

to uvédomujeme nebo ne - ddvame uz odpovéd na otazku, proc¢ jsme na svété.

Ale v tomto vSednim, do znacné miry zautomatizovaném Zivoté jsou nékdy chvile, kdy si clovék se zvySenou intenzi-
tou uvédomuje své vlastni byti, kdy je jakoby vytrZzen sam nad sebe, kdy vidi vSechno jasnéji, ostreji, kdy objevuje
nové souvislosti. Byva to vyvolano chvilemi velkého $tésti, naplnénou laskou, narozenim ditéte - to jsou snad nejin-
tenzivnéjsi lidské zazitky; mnohy clovék pfi nich citi potfebu nécemu nebo nékomu dékovat za existenci milovaného
Clovéka, za prozivané stésti. Podobné dojmy mUze vyvolat krasa prirody nebo setkani se skute¢nym uméleckym di-
lem. Kolikrat jsme odchazeli z kina ¢i divadla jakoby vyménéni, neschopni slova, kolikrat na nas zapUsobila dobra
kniha. Na mnoho lidi ma tento vliv hudba. Anebo naopak: ztroskotani zivotnich plan(, zklamani v nékom, koho
mame radi, nemoc, smrt nékoho blizkého nebo tragickd nehoda, jejimiz jsme ndhodnymi svédky, nam ukazuji, Ze
fivot neni samozfejmosti. Ze mlizeme it "vic" ne? obvykle Zijeme, ale Ze jsou také hranice, za které nem@zeme.

xn

Tady nékde je misto, kde vznikaji otazky toho druhu, jako "kdo jsem" a "pro¢ jsem na svété". Pfed témito otdzkami se
dfive nebo pozdéji musi ocitnout kazdy ¢lovék; je to jen dovrseni téch nekonecnych co? jak? a proc?, kterymi se malé
dité snazi pozndvat velky svét kolem sebe. Vétsinou se vynofuji poprvé v letech dospivani, a to s velkou naléhavosti.
"Prakticti", "rozumni" lidé je ¢asto povaZuji za poSetilost, utikaji pred nimi do shonu prace a zdbavy. Ale i mnozi od-
bornici jednostranné zahledéni do problematiky svého oboru si nikdy neudélaji ¢as na jejich feseni. Pfesto se vsichni
tito lidé nékdy ocitnou v situaci, kdy se nevyhnou zaujeti jasného stanoviska ke své existenci. Tyto otdzky po podstaté
a smyslu lidského byti jsou vsak jakousi znamkou lidského dozravani. Maji nesmirny prakticky dosah, protoZe odpo-
véd na né ovliviiuje nas vztah ke svétu a k druhym lidem; je tfebas podvédomym zdkladem naseho jednani. Proto by
se s nimi mél vyporadat kazdy ¢lovék, ktery chce skutecné zit na lidské Urovni, - a nemél by ¢ekat, az k tomu bude
vyburcovan néjakou vnéjsi udalosti.

Co vime o ¢lovéku?
Odpovéd prirodnich véd

Chceme-li pochopit své vlastni byti, vyjdéme od toho, co je nejzietelnéjsi a nejpochopitelnéjsi, a hledejme odpovéd
na tuto otazku nejprve u pfirodnich véd. Shrneme-li velmi zhruba vSechno, co nam jsou schopny fici o ¢lovéku, dosta-
neme asi tento obraz:

Jsme soucasti hmotného svéta, ve kterém Zijeme. Jsme sloZeni ze stejnych latek, z jakych se sklada ziva priroda ko-
lem nas, probihaji v nds Zivotni pochody téhoz druhu jako v ostatnich vysoce vyvinutych Zivych tvorech, podléhdame
tymz pfirodnim zdkon(m jako svét kolem nas. Stavba a ¢innost naseho téla se natolik podoba stavbé a ¢innosti tél
jinych Zivocich(, Ze miZeme Cerpat védomosti o ¢lovéku nebo napf. ovérovat rlizné l1é¢ebné postupy studiem savcl a
pokusy na zvifatech. Jsme zavisli na svété, vsechno, co se déje v nasem Zivotnim prostiedi, na nas néjak plsobi, jsme
do svéta zaclenéni svou latkovou vyménou, jsme na néj odkazani svym dychanim a svou vyZivou. Svét kolem nds je
zdrojem naseho smyslového poznani, je podkladem nasi zkuSenosti. Nas dusevni Zivot je zavisly na ¢innosti nasi ner-
vové soustavy, zejména na klre velkého mozku. Pro pfirodovédce se ¢lovék lisi od nizsich Zivocichl predevsim ne-
smirnou sloZitosti ve stavbé svého mozku. Lidska mozkova klra obsahuje asi 14 miliard bunék, jez jsou propojeny do
nesmirné slozitého komunikaéniho systému, ktery je nastrojem naseho mysleni, naSeho dusevniho Zivota. To je
oproti jinym Zivoc¢ichlim néco kvalitativné nového, vyssiho.



Vlastnosti vSech Zivych organisml je, Ze se dovedou pfizplsobovat svému okoli, a to tim Iépe, ¢im jsou sloZitéjsi a
|épe vyvinuté. To plati i pro nas. Je-li zima, dovedeme zvysit svou télesnou teplotu svalovym tfesem, rozklepeme se,
a staZzenim koznich cév sniZzime tepelné ztraty. Védomé se mlzeme zahrat vétsSim pohybem. Ale dovedeme jesté
néco jiného: miZeme své prostredi zménit - umime si zatopit. Je vlastnosti ¢lovéka, Ze je schopen svét poznavat, ob-
jevovat zakonitosti, které v ném plati, a 7e jich dovede vyuZivat tak, aby své Zivotni prostfedi ménil. Clovék vytvari
civilizaci a polidstuje svét kolem sebe. Tady uz vybocujeme z rdmce ptirodovédného poznani, ale neurofyziologové
nam dovedou ukdzat podminky, které toto vSechno umoznuji. Zvifeci mozek je schopen reagovat na smyslové pod-
néty (napf. vani, hlas, barvu) a na podnéty z Utrob (bolest, hlad, zimu) nebo na podnéty dané napf. zménénym sloZe-
nim krve (pokles krevniho cukru pfi hladovéni, vzestup pohlavnich hormon( v dobé pareni). | v lidské nervové sou-
stavé se tyto podnéty silné uplatiuji, ale navic je v ni ddna moZnost reagovat na vyznam slova, které symbolizuje
podnéty z tzv. prvni signdlni soustavy. Clovék byl schopen vytvorit Fe¢ jako podminku mysleni a dorozuméni mezi
lidmi. Schopnost fe¢i umozZiuje vytvaret spolecenstvi, umoZiuje praci, vyrobu nastrojl. Diky fe¢i mizeme také pre-
davat své zkusenosti potomklm, takZze kazda generace nemusi zacinat znovu pozndvat svét od nulového bodu, neni
zavisla jen na biologické dédi¢nosti, nybrz mize budovat na zkusenostech, které ji predaly predchozi generace.

Mezi pfirodovédci panuje ndzorova shoda v tom, Ze ¢lovék, jak jej zndme dnes, se neobjevil na svété najednou v této
podobé, e dnednimu stavu predchdzel dlouhy vyvoj. Clovék, tak jak je zaclenén do dnedni Zivé prirody, je zaclenén i
do velkého dobrodruzstvi vyvoje vieho Zivého na Zemi. Cela rada védcU vidi vyvoj uz v nezivé prirodé, v rlstu stale
slozitéjsich, komplexnéjsich utvard od atomU k molekulam, od malych molekul k velkym organickym molekuldm, od
nich k prvni Zivé burice.

"KdyZ pred nékolika miliardami let vznikla Zemé jako jedna z planet slunecni soustavy, byla jesté pusta a prazdna.
Nejdrive musela vychladnout. Na plvodné Zhavém povrchu se vytvarela kira, na které vznikla pramofre a prakonti-
nenty. Asi pfred dvéma az tfemi miliardami let vznikl na zemi Zivot, reprezentovany vylucné primitivnimi Zivocichy ve
vodeé: byly to baktérie, jednobunécéné rostliny, fasy a jednobunécni Zivocichové. Asi pred 500 milidny let se Zivot ve
vodé zacal rychle vyvijet: vedle mékkysa tu jiz Zily nejriznéjsi druhy ryb. V nasledujicim obdobi zemského ¢asu po-
stoupil Zivot na pevninu, vznikly nejdfive rostliny, potom Zivocichové (obojzivelnici, plazi). Asi pfed 175 miliény let
pronikl Zivot do vzdusného prostoru a objevili se prvni ptaci. Vedle nich vznikl novy druh zvifat ¢im dal pocetnéjsich:
savci. U jedné skupiny vyssich savcl se neustale zdokonaloval mozek, az konec¢né vznikli prvni Zivi tvorové podobni
¢lovéku, u nichz je zfejma pfibuznost s opicemi. Podle soudasnych védeckych poznatk( se objevili prvni primitivni lidé
asi pred jednim miliénem let. Ale teprve mnohem pozdéji, pred péti az deseti tisici let, se zacaly rozvijet prvni lidské
kultury, predevéim v Indii, Ciné a na tzemi dnesniho Irdku, Izraele a dneini Persie." (Citovano podle J. Wunderli, Bio-
logie ¢lovéka, Avicenum 1973.)

Jaké je to ohromné dobrodruzstvi - od prvni Zivé améby az k dnesnimu ¢lovéku! Kolik je v tom Usili, strddani, bolesti i
vitézstvi! Jak dlouha je to cesta od prvni buriky, schopné uz jako celek reagovat na zmény okoli, k vysoce specializo-
vané nervové soustavé, k lidskému mozku, nastroji védomi a dusevniho Zivota! Védci se shoduji v ndzoru na to, Ze
vyvoj Zivota sméfuje k vétsi slozitosti; pokud si pfirodovédec dovoli mluvit o cili vyvoje, vidi jej ve vytvofeni hmot-
nych podminek pro vznik lidského védomi.

Cely proces vyvoje se ubiral vpfed rliznymi mechanismy. Kdysi se kladl velky dliraz na boj o Zivot - o potravu, o bez-
peci, o sebeuplatnéni, boj s Zivly a nepfiznivym podnebim. Je to pfirozeny vybér, kdy pfezivaji nejzdatnéjsi jedinci,
schopni odolat i tvrdym Zivotnim podminkam a ktefi se uméji nejlépe prizplsobit zménam Zivotniho prostredi. Jindy
jde zase o preziti téch, ktefi byli néjakou kombinaci dédi¢nych vloh jakoby nepovedeni, coz jim davalo pravé moznost
preziti v podminkach, kterym ti "normalni" nebyli schopni se pfizplsobit. Ale mimo to se dnes stale vétsi vyznam pfi-
pisuje jevu, ktery je mozno v pfirodé pozorovat i dnes: mutacim. Jsou to nahlé zmény vlastnosti - najednou je tu néco
nového, novy jedinec, v jehoz dédi¢né hmoté doslo k nepredvidané zméné a ktery je proto jiny, nez jak bychom si to
dovedli odvodit z vlastnosti jeho predk(. Poc¢atky kazdého druhu jsou pro védu nepostizitelné, ztraceji se nam v
davné minulosti. Vime jen, Ze za urcitych okolnosti byl pfipraven "terén" na to, aby se tu objevila vyssi forma Zivota;
Ze vznikaly druhy a rody Zivocich( jako jakési slepé, tdpavé pokusy, které neuspély, vyvojové linie bez budoucnosti
(napf. pravéci velejestéri), ze dodnes zbyly na zemi nékteré rody jako "prezitky" a svédectvi ddvné minulosti.



| pocatky Clovéka se nam ztraceji v hlubinach pravéku. Mame kosterni pozlstatky roztrousené po odlehlych zemépis-
nych oblastech, zbytky primitivnich nastroju, zbytky ohnist, pamatky prvniho uméni. Nevime, kdy a jak se ¢lovék sku-
tecné stal ¢lovékem, kdy a jak z primitivniho predka snad spolec¢ného lidem i opicim (které tak snad tvori také jakousi
"slepou", bezperspektivni odstépenou vétev?) vznikl prvni tvor schopny myslet, pretvaret okoli, pracovat, mluvit.
Vime jen, Ze k tomuto vyvoji doslo, Ze pokracoval az k dnesnimu ¢lovéku, a mGZeme soudit, Ze sméfuje déle, Ze ani
dnesni existence lidstva neni néco uzavieného.

Dovolme si zde malou odbocku:

Mnozi zbozni kiestané narazeli tvrdé na rozpor, ktery vidéli mezi vypovédi prvnich kapitol bible - tedy mezi biblickou
zpravou o stvofeni - a mezi poznatky modernich pfirodnich véd. Tento boj mezi védou a virou se vedl s velkym zauje-
tim a urputnosti z obou stran, pficemz i cirkev tusila, Ze nemuze byt skute¢ny rozpor, jestli jsou obé vypovédi prav-
divé. Jednou z cest k feseni byla snaha nalézat analogie mezi biblickou zpravou o stvofeni a vyvojovou teorii, jednot-
livé dny stvoreni byly pak povazovany za basnické vyjadreni jednotlivych vyvojovych obdobi. Pfectete-li si pozorné
kapitolu Geneze a citdt z moderni prirucky biologie, ktery jsme uvedli na str. 17, najdete mozZna mnohou napadnou
shodu. JenZe toto neni sprdvna cesta. Bylo tfeba uvédomit si, Ze bible neni ucebnici fyziky ani biologie a Ze smysl
zpravy o stvoreni je v jeji teologické vypovédi o Bohu, svété a ¢lovéku. Ale k tomu se vratime pozdé ji.

Pohled psychologie

Ukazali jsme si prave, jak uzce souvisime s celym Zivym svétem kolem nas. Podstatné jiny je vsak dusevni Zivot ¢lo-
véka. Clovék je schopen uvédomovat si sam sebe, kontrolovat své smyslové vnimani, m{ze pozorovat své myslen-
kové pochody, provérovat spravnost svého poznani, mlze kontrolovat a ovladat své reakce na podnéty z vnéjsiho
svéta i ze svého nitra. | ¢lovék ma pudy a instinkty, ale nepodléha jim zcela automaticky - a ¢im vic Zije na lidské
urovni, tim spiSe je umi ovladat.

Uvedme si velmi jednoduchy ptiklad: vyhladovéld Selma zaéne byt na podnét, kterym je pokles krevniho cukru, ne-
klidn3, instinktivné hleda potravu; jakmile narazi na kofist, ktera je signalizovana pachem, barvou ¢i pohybem, uve-
dou se v ni do ¢innosti sloZité instinktivni mechanismy, které vedou k uloveni kofisti a k nasyceni. | u hladovéjiciho
¢lovéka dojde k poklesu cukru v krvi, i on zacne byt neklidny, zacne se shanét po né¢em k jidlu - ale miZze svou reakci
ovladat. MUZe si vybrat mezi rznymi zplsoby nasyceni: mlze se vrhnout na prvni véc k snédku, kterd mu pfijde pod
ruku, mlZe zhltnout cokoli, tfeba skodlivého nebo v nadmérném mnozstvi, ale mizZe také udélat z jidla malou spole-
censkou slavnost, své nasyceni mlzZe spojit s tim, co se nazyva kulturou stolovani, s druznosti a spole¢enstvim s dru-
hymi lidmi, nebo si také dovede jidlo odfici, ma-li k tomu dostatecné silny motiv (matka si umi odfici jidlo ve pro-
spéch hladovéjiciho ditéte; jak tvrdy stravovaci rezim vedou sportovci nebo manekynky!). Jesté napadnéjsi jsou tyto
rozdily chovani v sexudlni oblasti: motyl, vedeny pohlavnim pudem, jde za "signalem", hlasajicim ukojeni - byva to
viné motyli samicky. V pokuse vyvola stejné chovani kousek papiru, napustény stejnou vini. | v ¢lovéku je silny po-
hlavni pud (jeho sila zavisi na mnoha vnitinich i vnéjsich okolnostech, nezavislych na vili jednotlivce), ale kolik je tu
rGznych moznosti jeho ukojeni - od nejprimitivnéjsich forem pres citovou a erotickou kulturu az k jeho spojeni s vy-
zrdlou lidskou laskou.

Uvedli jsme jen velmi hrubé priklady, ale jsou vyrazné. Uz z nich vidime, Ze ¢lovék ma uréitou moznost volby, Ze se
muzZe do jisté miry rozhodovat mezi rliznymi moZnostmi a Ze je ve svém rozhodovani do jisté miry svobodny. Jesté se
vratime k tomu, Ze nejde o naprostou svobodu - Ze jsme vSichni omezeni svou konstituci, svymi zdédénymi vlast-
nostmi, prostiedim, vychovou, pfipadné nemoci, Ze jsme svobodni jen v jakémsi rozmezi v ur¢itém prostoru. Ale
tento prostor je mozno védomé rozsSifovat vzdélanim, vychovou, praxi. | svoboda v rozhodovani se da do znacné miry
"nacvicit".

Aby byl ¢lovék ¢lovékem, potfebuje kontakt s hmotnym svétem kolem sebe. Je puzen zvidavosti, aby poznaval svét a
jeho zakonitosti, aby pracoval a tak svét pretvarel, aby se sdm pfitom rozvijel. Potfebuje také kontakt s druhymi
lidmi; musi s nékym mluvit, vyménovat nazory, prebirat zkuSenosti, potfebuje mit nékoho rad, a védét, Ze je milovan.
Potiebuje pocit bezpedi a jistoty. K clovéku patfi, aby byl schopen "vychazet sam ze sebe", aby byl "otevieny" - ke
svétu, k poznani, k druhym lidem. Je-li lidem zabranéno v realizaci téchto potieb, vznikaji u nich ptiznaky dusevnich
poruch, od neurotickych priznakd az k tézkym rozvratim psychiky s halucinacemi apod.
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Vsechno, co jsme dosud uvedli, utvari ¢lovéka. Je to maly svét sdm pro sebe, ve srovnani s vesmirem sice nepatrny,
ale nesmirné slozity a daleko prevysujici mimolidskou prirodu. Clovék je osoba - to znamena, Ze je bytost, ktera si je
sama sebe védoma, mliZze svobodné a odpovédné jednat a je oteviena okolnimu svétu. To plati i pro clovéka, ktery
pro nemoc nebo pro nepfiznivé vné;jsi okolnosti nemdze rozvinout vSechny tyto vlastnosti. Tady nékde navazuje filo-
zofie s uéenim o dlistojnosti lidské osoby - Ze ¢lovék je nezcizitelny, Ze nemuZe byt vlastnictvim nékoho druhého, Ze
je jedine¢ny a nezastupitelny, nedotknutelny. Ze ma vlastni hodnotu a vlastni smysl a e nesmi byt upotieben a spo-

tfebovan jako ndstroj, jako by byl véci.

Vzpomenme, jak se tento nazor ve svété pomalu prosazoval a jak se i v nasem "osviceném" stoleti setkdvame s
hrubym nedbéanim lidské dlstojnosti - nejen napf¥. v nacistické ideologii, ale i v Zivotni praxi mnoha lidi.

Cil vyvoje

Ptirodni védy maji za Ukol popisovat pozorované véci a jevy a vysvétlovat je z jejich minulosti, z toho, jak vznikaly, z
jejich vyvoje. PovaZuje se za nepfislusné, nevédecké, chtit z toho, co je, predvidat budoucnost nebo mluvit o cili,
smyslu, Gcelu jevd. Véda o budoucnosti, futurologie - jedno z mladych védnich odvétvi oviem dovede pomoci samo-
¢innych pocitacli predpovidat z toho, co je, budouci vyvoj. Tak Ize odhadnout, jak se bude vyvijet télesna stavba pfis-
tich generaci, jaka bude pracovni vykonnost, spotfeba potravin, primyslova vyroba, zemédélska produkce aj. Je
mozno odhadnout vyvoj jednotlivych védeckych oborli a nac¢rtnout napf. obraz svéta po roce 2000. Je vsak pravda,
Ze pfi veskeré potrebnosti a uZitecnosti podobnych perspektiv pro nasi spolec¢nost chybi moznost ovéfit si jejich prav-
divost. A neda se tu dost dobfe mluvit o cili vyvoje (jde jen o odhadnuti jeho dalsi, nejblizsi faze). Néktefi biologové
se vSak prece citi nuceni mluvit o cili biologického vyvoje; protoZe vidi jeho hlavni linii ve vyvoji nervové soustavy az k
lidskému mozku, ktery je schopen byt nastrojem mysleni, a protoZe posuzuji s timto vyvojem soubézny vyvoj védomi,
spatfuji cil vyvoje v maximalnim rozvinuti toho, co dnes nachazime u ¢lovéka ne plné rozvinuté a vyuzité, totiz lid-
ského védomi. Teilhard de Chardin, pfirodovédec a katolicky knéz, vidi vyvoj ve vétsi sifi - ve stale stoupajici kom-
plexnosti, sloZitosti vSeho, co je, od atom( k molekuldm, od molekul k burikdm, od nezivého k Zivému, od sféry Zivota
na zemi - biosféry - ke sféfe védomi - noosfére. Ale vyvoj nekonci dnesnim clovékem. Jde dale k vétsi komplexnosti
védomi - k vytvareni nadosobnich spolecenstvi, k ristu kolektivniho a konecné i kosmického védomi.

Co to vSechno znamena osobné pro mne?

Po vsem, co jsme si fekli, nezbude, nez se zamyslit velmi osobné nad svou vlastni situaci:

Pro mne, ted jak tu jsem, vrcholi vyvoj lidstva dnes, zde, ve mné. Ja sdm jsem produktem celého biologického vyvoje.
A zalezi mi pfedevsim na tom, jak se to vSechno dotykda mne osobné, téch, které mam rdd, a pfipadné mych déti.

Byla to ndhoda, Ze jsem se narodil pravé ja? Jisté to bylo dano uz v okamziku mého poceti. Od kazdého ze svych ro-
di¢d jsem prejal polovinu dédi¢nych vlastnosti - a tim jsem pfrijal i dédi¢né vlastnosti svych predkd, ale jen nékteré a z
Casti a nebylo moZno predem urcit nebo odhadnout, jakou dédi¢nou vybavu si ponesu do Zivota.

V jadru prvni bunky, kterou jsem byl ja, bylo uz naprogramovano moje pohlavi a nékteré télesné i dusevni vlastnosti.
Ptres vSechno védecké poznani - nebo pravé diky jemu - Zasneme vzdy znovu v Ucté nad nesmirnym tajemstvim
vzniku nového c¢lovéka. Po devét mésicl jsem se vyvijel v [iné své matky; chranén pred vSsemi Skodlivymi vlivy vnéj-
Siho svéta, Ziven, opatrovan. Za tu dobu jsem ve zkratce zopakoval jakoby cely vyvoj lidského rodu, od jednobunéc-
ného tvora pres vyvojové faze pripominajici rybicku nebo obojZivelnika aZ ke zralému novorozenci - a pfitom jsem to
stdle byl ja. MozZn3a, Ze moji rodice chtéli dité, mozna, Ze je pravé ani nechtéli. Rozhodné nemohli chtit pravé mne,
nemohli tusit, Ze to budu pravé j3, takovy, jaky jsem, s viohami a vlastnostmi, které mam. A presto jsem vznikl jako
neopakovatelny original, jako osoba, jako bytost schopna mysleni a lasky.

Svym narozenim jsem byl vrZzen do svéta, byl jsem vydan hladu, Zizni, chladu, télesné nepohodé, bolesti. Vnéjsi svét
doléhal na mé smysly, které se teprve pomalu ucily vnimat, ma nervova soustava musela dozravat, "zabihat se". Za-
¢al jsem poznavat svét svymi smysly, hledal jsem bezpeci a lasku, orientoval jsem se ve svém okoli, zacal jsem si uvé-



domovat sam sebe. Prisel prvni détsky vzdor, prvni kontakty s jinymi détmi, prvni zkusenosti s lidskym spolecen-
stvim, zkuSenost hry, prvni prace, uéeni, skola, setkani s bolesti, ztratou, zklamanim, objevily se touhy, zvidavost, za-
Caly se rozvijet rlizné viohy, byly doby tapani, hledani, omylQ, padd a povstani, nejistoty. Byla tu laska, chvile radosti i
chvile nudy, marnosti; prisel strach, Uzkost, starosti vSedniho dne, budovani Zivotni existence, prebirani odpovéd-
nosti za jiné lidi... Je to maj Zivot, m{j osud. Nebyl mi dan "do vinku", ale pfece jen byl do jisté miry dan uz pfi mém
narozeni: prostredim, do kterého jsem se narodil, vychovou, kterou jsem dostal, vlastnostmi, které jsem zdédil. Zdé-
dil jsem i zpUsoby, kterymi reaguji na rizné situace. Ale neni to nic neménného: mohu si uvédomit své chovani,
mohu je usmérfovat, mohu se ucit sebeovladani, nemusim se nechat "vlacet" osudem, ale mohu se ucit uméni Zit.

| ja jsem ovladan pudy, mohutnou energii, ktera mé Zene k ¢innosti, do akce. Ale na rozdil od nemyslicich zvifat ne-
mam vrozené neomylné instinkty, které by fidily mé chovani za normalnich okolnosti k mému prospéchu. O zplisobu,
jak své pudy ukojim nebo jak vyuziji jejich silu, musim rozhodnout svym rozumem; nemohu se vzdat mysleni a rozho-
dovani, nemohu se spolehnout na instinkt a Zit pfirozené jako zvite; ja ten instinkt totiz nemam, proto, zfeknu-li se
svobodného rozhodovani a rozumu, mohu se stat jen "nepovedenym", pokleslym ¢lovékem. A naproti tomu mam
pred sebou moZnost dalSiho vyvoje. Jako se da soudit, Ze neni ukoncen vyvoj lidstva, neni ukoncen ani maj vlastni
vyvoj. Nevim, kam aZ dojdu na cesté svého Zivota. Clovék je schopen vyvijet se a pracovat na sobé a7 do vysokého
stari, pokud chce. A nikdy nemUzZe o sobé fici, Ze je hotov a Ze uz nem{(Ze nic od Zivota ocekavat. To je dulezité - i po-
kud jde o nds pohled na nas samotné, tak i ve vztahu k ostatnim lidem. Ani ty nemUZeme zafadit jednou provzdy do
urcité sSkatulky, rozttidit je jako brouky ve sbirce.

Filozofové se zamysleli nad tim, co by mélo byt cilem individualniho lidského vyvoje, o co by mél ¢lovék ve svém Zi-
voté usilovat. Znacnad ¢ast se jich shoduje v tom, Ze by ¢lovék mél védomeé dovrsit sém v sobé vyvojovy proces, kte-
rym prochazi lidstvo a kterym prochdzi on sdm ve svém vyvoji od détstvi, Ze se ma snaZit o co nejvétsi cerebralizaci -
to znamena o plné dozrani svého mozku, Ze se ma naucit jej spravné pouzivat, Ze ma v sobé harmonicky sladit jed-
notlivé slozky své osobnosti a postavit je do sluzeb svého rozumu, toho, co oznadujeme duchem. Nejde pfitom o vy-
voj "suchara", nybrz o plnou lidskou osobnost s rozvinutymi city, schopnou emoci, ktera vsak dovede védomé svUj
dusevni zZivot fidit a ovladat. Kterd privede k plnému rozvoji vSechno to, co je specificky lidské; i pro mne tedy by
mélo platit: "Stan se, ¢im jsi!"

Znamena to, Ze by idedlem mél byt jakysi nadclovék, sobec, kterému jde jen o jeho vlastni dokonalost? Naopak, pro-
toze k pravému lidstvi patti i potieba lasky a schopnost milovat, uméni vyjit ze sebe, otevfit se druhému ¢lovéku, vy-
tvaret spolecenstvi; ¢im zralejsi je ¢lovék, tim lépe umi najit cestu k druhému, od "ja" k "ty", tim lépe dovede preko-
navat své sobectvi a uci se hledat své stésti ve sStésti a spokojenosti druhych. Lidské je uméni pfesahovat sam sebe - v
lasce a pratelstvi, fantazii, tvorbou... Clovék je oteviena bytost, schopna presahovat sebe samu.

Hranice lidské existence

Nacrtli jsme si pravé velkolepy obraz ¢lovéka podle toho, co ndm o ném vypovida biologie a psychologie, a trochu
jsme odbocili i do filozofickych Uvah. Na prvni pohled je ndm vsak jasné, Ze to neni Uplny obraz ¢lovéka a Ze nam jak
uvedené védni obory, tak nase kaZzdodenni zkusenost fikaji néco jiného: ¢lovék je i po Cisté biologické strance velmi
zranitelny a pfes Uzasnou dokonalost své télesné stavby je velmi nedokonaly. MliZe se narodit s dédicnou nebo vro-
zenou chorobou, podléha infekcim, béhem Zivota mlze dojit k porucham rlznych organd, jsou tu nemoci, starnuti,
vyhasinani jednotlivych funkci. Po télesné strance vrcholi vyvoj lidského téla nékdy v dobé mezi 20 a 30 lety, pak na-
stava nezadrzitelny, rlizné rychly pokles. Nakonec nds vSechny ceka smrt.

Nas dusevni vyvoj je zavisly na nasi nervové soustavé - je-li Spatné vyvinuta nebo nemocna, nemuzeme ani po du-

Sevni strance rozvinout plné vsechny své schopnosti. Omezuje nds prostredi, ve kterém Zijeme, socialni poméry vétsi
Casti lidstva nedovoluji rozvoj pIné lidsky dlstojného Zivota. Scestna vychova umi pokazit i dobré viohy...

Maéame svobodu a povinnost volit to, co je dobré a spravné. Ale jak mlizeme vzdy védét, co je dobré a spravné? Nase

poznani je omezené, dil¢i, neumime uchopit jednou provzdy celou skutecnost. Kazdy védec vi, jak rychle se vyviji po-

znani v jeho oboru, jak rychle mnohé zdanlivé jisté poznatky zastaravaji nebo nabyvaji jiného vyznamu v souvislosti s

novym poznanim, jak je mozno zachycenou skutecnost vykladat rliznymi zpGsoby. | lidské poznani je velkym dobro-

druzstvim bez konce. Jako by to byla cesta na velikou horu, kdy cestou pozorujeme celou krajinu kolem sebe; jak se
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dostavame vys, vidime jednotlivosti v nové perspektivé, ale stale vidime jen sv(j Usek cesty - a ten, ktery jde k vr-
cholku jinudy, vidi moznd néco jiného. Nase svoboda je i nasim ohroZzenim. Vidy nam hrozi, Ze se rozhodneme
Spatné, Ze se zmylime...

Sam vyvoj lidstva ma své zdporné stranky - vzpomerime jen na zpustosSené krajiny, na civilizacni choroby. A kolik stra-
dani a bolesti s sebou prinasi kazdy pokrok, kolik lidi umira za realizaci toho, co poznali jako dobré. Ke vSsem témto
Uvaham, které zde mlzeme jen nadhodit, se jesté vratime. Pro nas z nich ted vyplyvaji dvé otazky: 1. zdali je vlibec
mozno realizovat v Zivoté plné lidstvi, a 2. jaky to ma smysl.

Receno velmi prosté a hrubé: k ¢emu mi to je, co z toho mam, kdyz se budu namahat o plny rozvoj své osobnosti,
kdyZ se mi to stejné nemUZe plné podafrit a kdyZ stejné jednou umfu. KdyZz uz mluvime o rozumu - neni rozumné;jsi
fici si "to chce klid" a prosté si Zit? Ale tim bychom se vratili k vychodisku nasich avah.

Clovék jako tajemstvi

Odpovéd na otazku "co je ¢lovék" zfejmé neni tak snadna, nechceme-li popsat jen nékterou stranku lidské existence.
Jde-li nam o clovéka jako celek, o skutecny Zivot, zGstava ve vsem jakysi tajemny zbytek.

Nemusi nas proto prekvapit, ze byla napsana kniha s nazvem "Clovék, tvor neznamy". Toté? chce mozna naléhavé
vyjadrit moderni a ¢asto nepochopené umeéni, kdyZ ¢lovéka a jeho tvar nezobrazuje naturalisticky jako na fotografii,
kdyZz ho méni nebo znetvoruje. Takové zobrazeni chce mozna praveé vyjadrit, Ze ¢lovék ma mnoho tvafri, Ze je neustale
jiny, Ze je sdm sobé otdzkou.

Ale ¢lovék nemuze Zit jen otazkami.

K promysleni
NezZ zacnete Cist dalsi kapitolu, pokuste se znovu polozit si sami tyto otazky, zamyslete se nad svym Zivotem, nad
svym vztahem ke svétu, k lidem. Co myslite - ma lidsky Zivot néjaky smysl, néjaky cil?

Clovék je vskutku malo a malo je véechno, co kondi... Zivot trva nejvyse 80 let, Feknéme 100 let. Jak dlouhy je viak
¢as, kdy jsem nebyl, a jak dlouhy ¢as bude, az uz nebudu? Jak malé misto vypliuji v obrovské propasti asu? Nejsem
nic, a toto malé mezidobi mé nemuze odlisit od nicoty, do niZ se musim vratit. (Bossuet)

Clovék je zjevné stvoreny k tomu, aby myslel. V tom spociva viechna jeho diistojnost a celd jeho prednost; a veske-
rou jeho povinnosti je, aby myslel spravné. A podle fadu mysleni ma zacit u sebe, u svého Tvlrce a svého urceni.
(Blaise Pascal)

2. PROC VLASTNE ZIJEME?

Ma-li ¢lovék néco délat dobre, musi védét, jaky ma jeho ¢innost smysl. A ma-li dobre Zit, musi mit pred sebou smysl a
cil svého Zivota.

Za starych ¢asd nebyla Zivotni orientace takovym problémem, jako je dnes. Clovék se rodil do ur¢itého spoleéenstvi s
jednotnymi nazory, s jednolitou virou, s ustalenym a tradici posvécenym Zivotnim stylem. Mlady ¢lovék pftijimal bez-
décné nazory svého okoli a v pochybnostech mél pred sebou obecné uznavané autority. To mélo své vyhody - davalo
to urcitou spolecenskou a mravni stabilitu, pocit jistoty a bezpedi. Ale byly tu i nevyhody; lidé, ktefi néjak vybocovali z
obecné uznavanych norem, ztraceli své misto v Zivoté, leckdo se "nevesel" do Uzkého rozmezi toho, co bylo povazo-
vano za "normalni" a "spravné", a tim uz v takové uzaviené spolecnosti ztracel i moznost plné lidské existence po
svém vlastnim zpUsobu. A co je zavaznéjsi: pasivni pfejimani nazorl okoli vedlo ¢asto k nesamostatnosti a nazor
takto ziskany neobstal pti zméné Zivotnich podminek - napt. kdyZ se venkovsky ¢lovék pristéhoval do mésta. Dnes uz
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tézko najdeme spolecnost, ba i rodinu, ktera by byla nazoroveé zcela jednotna, prosta rozpor(, kde by si ¢lovék nemu-
sel sdm odpovédné vytvaret svij postoj k Zivotu a hledat smysl svého byti.

Prastary problém filozof(

Z hlediska pfirodnich véd, z néhozZ jsme vychazeli na zacatku minulé kapitoly, bychom na otazku po smyslu Zivota
vlastné neméli pravo. Pfirodni védy popisuji a vysvétluji pozorovanou skutecnost a hledaji cesty, jak ji ménit, jak zis-
kané poznatky vyuZivat v praxi. Ale na otazku po smyslu véci odpovédét nedovedou, a proto ani otazka po smyslu
lidského Zivota nespadad do jejich kompetence. Odpovéd na ni hleda filozofie.

Je to otazka stara jako samo lidstvo. V rliznych dobdach a na riznych mistech na ni lidé nachazeli rlizné odpovédi; zda
se vsak, ze vsechny mély néco spolecného: za cil lidského Zivota bylo povazovano dosahnout Stésti, blaZenosti. Rozdil
je ovsem v cestach k tomuto cili a nakonec i v tom, co se za Stésti povazuje. Hinduismus napf. vidi Stésti v nalezeni
pravdy a ve splynuti ¢lovéka s neosobni podstatou kosmu; touha, laska, vsechno lidské snazeni jsou jen zdrojem utr-
peni a ¢lovék se musi od nich oprostit. Cestou k tomuto odpoutani se od svéta je napf. joga. | buddhismus chce ¢lo-
véka dovést ke Stésti; jeho nauka chce byt cestou, jak vlastni lidskou silou prekonat utrpeni Zivota a stat se vyrovna-
nou, uslechtilou osobnosti. Stara rfecka filozofie vidéla cil lidského Zivota v blazenosti. Jeden smér ji vidél v blaZenosti
smyslid; nejvétsi myslitelé klasického Recka (Platdn, Aristoteles) viak ucili, ze skuteéného $tésti dosahne ten, kdo ve
svém Zivoté uskutecnuje nejvyssi hodnoty - pravdu, dobro, krasu.

Starozdkonni ¢lovék vidél své Stésti a tim i cil svého Zivota v pozemské hojnosti a v blahobytu, ve zdafilé rodiné, v
zabezpeceni pokojné existence svého naroda; pritom si byl védom, Ze jsou to hodnoty, které nemuze realizovat vlast-
nimi silami, a vdci silou jeho Zivota byla nadéje a dlivéra v BoZi zaslibeni; je to Buh, kdo dava spasu, na ¢lovéku pak
je, aby nezradil dmluvu, kterou s nim B(h ucinil, a aby plnil BoZi pfikazani. Pfitom se v déjinach izraelského mysleni
setkdvame s vyvojem predstavy o spdse - to, co zprvu znamenalo jen pozemské Stésti, nabyva stale hlubsiho duchov-
niho vyznamu a presahuje i hranici smrti. Na toto mysleni navazuje kfestanstvi.

Uték pred otazkou

Koncem minulého stoleti napsal francouzsky pozitivisticky filozof Littré: "Pro¢ patrate tvrdosijné po tom, odkud pfi-
chazite nebo kam jdete? Nikdy se o tom nedovite ani to nejmensi. Tyto problémy jsou chorobou. Vylécit se z ni ma-
Zete tim, Ze na né prestanete myslet." | to je zpUsob, jak se s touto otazkou vyporadat. Je to tak prosté: nehloubat
tolik, oddat se okamziku, nemyslet na budoucnost, uzZivat Zivota. Vzdyt mysleni boli. Lze nékomu zazlivat, chce-li mu
uniknout pomoci alkoholu nebo drog? Nebo snazi-li se brat, co mu Zivot pravé nabizi? Ale uz v prvni kapitole jsme si
fekli, Ze i Clovék, ktery vyslovné o téchto problémech nepremysli, je pfece jen v praxi fesi celym svym pfistupem k
Zivotu.

Hledani smyslu Zivota

Kdybychom si chtéli blize rozebrat svij postoj k Zivotu a postoje svych znamych, zjistili bychom, Ze i u nas jde v pod-
staté o tfeba nevyslovenou a nedefinovatelnou touhu po stésti tak, jako u lidi vSech vékl a kultur. Ale i lidé nasi doby
maiji rizné predstavy o tom, v ¢em Stésti hledat.

Stéstf jako uskuteénéni hodnot

V prvni kapitole jsme si ukazali, Ze ¢lovék ma rlizné potreby od Cisté biologickych az po estetické, duchovni a mravni.
To, co tyto potfeby uspokojuje, je hodnota. A lidska predstava o Stésti souvisi s tim, jaky systém hodnot lidé uznavaji,
co povaZzuji pro sebe za Zadouci, o co v Zivoté usiluji. Mnoho pfitom zalezi na vychové a na prostredi, ve kterém ¢lo-
vék Zije, na jeho okam?Zité Zivotni situaci: nemocnému se mlze zdat nejvyssi hodnotou zdravi, zatimco zdravy ¢lovék
si svého zdravi nevazi. Nékdy a pro nékoho muzZe byt nejvyssi hodnotou prosté prezit; jsou lidé, pro které je nejvyssi
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blaZenosti dosyta se najist a mit stfechu nad hlavou. Jini vidi smysl svého Zivota v tom, aby dosahli urcitého postaveni
a zivotniho standardu, aby nahromadili majetek nebo ziskali moc, aby ukojili svou ctizadost. Pro jiné lidi je cilem roz-
voj vlastnich télesnych i dusevnich schopnosti, maximalni télesna i dusevni vykonnost, pro jiné je to prace, tvorba,
dilo, védecké poznani. Néktefi lidé vidi cil svého Zivota v dosazeni urcité uslechtilé, zjemnélé kultury, v estetickych
pozitcich. A pro jiné je smyslem Zivota prace pro druhé, péce o rodinu, déti, pratelstvi, laska; presahuji jaksi sami

sa vl

sebe - oteviraji se k Zivotu druhych a nedovedou byt Stastni sami, ke svému stésti potirebuiji i Stésti ostatnich lidi.

Zamysleme se chvilku nad hodnotami, které jsme tu vedle sebe polozili. Snad nds napadne srovnat je s davnymi filo-
zofickymi systémy - snad tu objevime mnohé stycné body. A prifradime-li jednotlivé hodnoty k jednotlivym lidskym
potfebam, napadne nas, Ze tyto hodnoty nejsou na stejné Urovni, Ze nékteré z nich jsou "nizsi", Ze odpovidaji biolo-
gickym potfebam clovéka (a fekli jsme si, Ze biologicka stranka ¢lovéka, to, ¢im je zakotven v Zivocisné fisi, je vlastné
jen predpokladem k rozvoji plného lidstvi), a jiné Ze odpovidaji "vyssim" potfebam, které jsou vlastni jen clovéku. Pak
nas mlZe napadnout jesté treti véc: Ze neni Uplné spravné rikat, Ze néktefi lidé uzndvaji jen tu hodnotu a jini zas jen
onu. Ze jde spiSe o hodnoty néjak spole¢né vsem lidem, ale rozdil je vtom, v jakém poradi je kdo ma sefazeny, kte-
rym dava prednost. Védec, zaméreny na svij vyzkum, se dovede ohromné ukaznit a zfici se mnoha hodnot, chce-li
dosahnout jedné jediné... Mladi manzelé, ktefi Setfi na byt nebo na auto, si dovedou odfici mnohou zabavu... Zavod-
nik podridi celou svou Zivotospravu tvrdému tréninku...

Milujici ¢lovék je ochoten dat tfeba sviij Zivot za toho, koho ma rad...

Tady bychom snad méli na chvilku prerusit dalsi ¢etbu a zamyslit se, jak to vypada s nasim vlastnim pofadim hodnot.
V ¢em vidime cil a smysl svého Zivota? Mam pred sebou néjaky kratkodoby cil? Ceho jsme ochotni se zfici pro jeho
dosazZeni? Ocitli jsme se nékdy v situaci, kdy jsme museli volit mezi vlastnim prospéchem a prospéchem nékoho dru-
hého? Jak jsme se tenkrat zachovali? A jesté posledni otdzka: kdyby se pred ndmi objevil dédecek z pohadky a slibil
nam splnéni tfi prani - co bychom si vybrali?

Jak je to s happy endem?

Snad se jesté pamatujete na pohdadku Bozeny Némcové Jak Jaromil k Stésti priSel. VSechny podobné pohadky jsou
vlastné obraznym podanim prastaré lidské zkusenosti, Ze stésti nikomu nepada do klina, Ze je tfeba o né bojovat,
premoci zlo, byt nejen dobry, ale i chytry, statecny, ukaznény, a jsou vyjadienim nadéje, Ze nakonec bude zlo potres-
tano, dobro odménéno, 7e hrdina dostane svou princeznu a alespori polovic kralovstvi. Ze po ttrapach a bojich na-
stane Cas naplnéni, Stésti... Ale je vlbec mozné, aby clovék v néjaké etapé svého Zivota mohl "pfijit ke stésti" jako k
trvalému stavu a Fici si, Ze ma vystarano, ze je se vsim hotov? Vidyt vSechny ty romany a filmy s happy endem kon¢i
vlastné tam, kde ve skutecném Zivoté zacinaji zase nové starosti, nova prace, nové touhy, usilovani o néco... Hrdina
dostal svou hrdinku, dobr3, ale co dal? Vidyt maji pfed sebou jesté cely Zivot. A k lidskému Zivotu néjak patfi, ze ne-
muzeme zUstat v nehybné spokojenosti, Ze vidy chceme néjak prekonat dany stav, Ze chceme néco vic, Ze chceme
dal, Ze se ndm po dosazeni jednoho cile hned zase pred oCima objevuje dalsi... Nezda se nam, Ze ¢lovék, ktery zacne
byt spokojeny sdm se sebou, se svétem a se svou situaci v ném, néjak ustrne, jako by byl méné Zivy? Pfed koncem
lidského Zivota nemuizeme mluvit o happy endu.

Existuji ovsem chvile, kdy jsme "bezvyhradné stastni": kdyz jsme dosahli velkého cile, dokondili néjaké dilo... Ale
pravé v okamZicich vrcholného Stésti trpime tim, Ze jsou pomijivé, Ze je nemuizeme zadrZet. Jako by to byl jen zablesk
stavu, ktery je pro nas trvale nedosaZitelny a ktery je pfitom pravé stavem, v némz jsme nejvice Zivi, nejvice sami se-
bou. Zaroven si vSak neumime predstavit, Ze bychom mohli trvale vydrZet stav neménného, trvalého stésti. Schillertv
Don Carlos fikd, Ze nic neni pro ¢lovéka tak tézké, jako vydrzet fadu krasnych dnd. Snad bychom si stav vrcholného
Stésti mohli predstavit jako trvalou touhu, trvalé Usili, spojené s trvalym naplnénim. Ale v naSem Zivoté to vypada
tak, jako by nasim udélem byla trvald touha bez naplnéni. MiZeme viibec doufat, Ze nékdy dosdéhneme plného
Stésti?
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Zijeme z nadéje

Cely nas Zivot je zaméren k budoucnosti; mlady ¢lovék se ptipravuje na své povolani, zamilovani se chystaji na svatbu
a planuji spoleény Zivot, rodi¢e mysli na budoucnost déti... Setfime na pFisti dovolenou, celou zimu prozivame v na-
déji na pristi 1éto. V nadéji cerpame néjak silu k tomu, abychom vydrzeli tézkosti vSedniho dne. Ale jak je to s lidmi,
ktefi "maiji Zivot za sebou", se starymi, opusténymi a nemocnymi lidmi, ktefi uz nemohou ¢ekat na nic dobrého?
Vlastné by si méli zoufat. A presto vidime, Ze se v nich bere néjaka ohromna sila nadéje; doufaji, ackoli nékdy ani
presné nevédi, v co. Kolik je ve svété takovych lidi, ktefi doufaji jaksi proti vsi rozumné nadéji a Ziji radostné v neuveé-
fitelné svizelnych podminkach. Znamena to, Ze podléhaji néjakému klamu, nebo je to projev sily, uskutec¢néni jedné z
velkych hodnot lidského Zivota? Zname také lidi, ktefi nadéji ztratili, zatrpkli, uzavreli se do sebe, nemaiji silu ani zit,
ani zemfit. Mél by to byt "normalni" stav?

Absurdita Zivota
Zahada lidského utrpeni

Proc je na svété tolik bolesti? Pro¢ musi trpét uz nevinné déti? Sotva Ze se podari vymytit jednu nemoc, objevuji se
nové, dfive neznamé. Pres vSechen rozvoj védy a techniky jsme stale jeSté bezmocni proti pfirodnim pohromam.
Prosty ¢lovék ma Casto pocit, Ze je vydan hie nepratelskych sil, Ze je zmitan jako smitko ve vétru. Pro¢ musela stat
skupina lidi pravé na tom mist&, kde Fidi¢ ztratil viadu nad svym vozidlem? Rika se: "To je osud, nedd se nic délat."
Clovék se citi bezmocny, vydan napospas Uzkosti.

A proc je tomu tak, Ze i v nds samych ma misto zlo, ackoli bychom chtéli dobro?

Moderni myslitelé fikaji, Ze jsme "vrzeni" do Zivota. Neni to tvrdé pro ¢lovéka, ktery by chtél byt panem svého
osudu?

Tajemstvi smrti

Nikdy se ¢lovék neciti tak vydan osudu jako u otevieného hrobu. Pro¢ musi ¢lovék zemfFit? At chceme nebo ne-
chceme, od svého narozeni spéjeme ke smrti, kazdou vtefinou se této hranici priblizujeme. Smrt sice mlizeme odda-
lit, ale nevyhneme se ji. Je to nakonec jedind jistota v nasem Zivoté.

Zemeé se bude jednou otacet i beze mne, Zivot puUjde dal. Znamena smrt pro mne neodvolatelny konec? Je to cely
smysl mého Zivota? Jisté, lidé po sobé zanechdvaji nesmrtelna dila, nas odkaz Zije v nasich détech a vnucich. Stadi to
vSak k tomu, aby si umirajici ¢lovék mohl fici, Ze Zivot ma smysl? Spéje cely kolobéh nasich vSednich dni, nasi prace a
nasich pomijivych radosti jen k tomuto jedinému kone¢nému okamziku?

Je Zivot nesmysliny?

To, co je v Zivoté clovéka nejlepsi, zlstava torzem. Jeho touha je neomezend, ale zaroven nesplnitelna, je obklopen
utrpenim, nestéstim a nespravedInosti. M(zeme se divit, Ze jsou mnozi zklamani a pochybuji o smyslu lidského Zi-
vota? Moderni literatura a filozofie mluvi o "¢lovéku bez domova", o "byti k smrti".

To zndazornuje situaci ¢lovéka viibec. Vidi, Ze je postaven do Zivota a odsouzen k tomu, aby vzal svij osud do vlastnich
rukou. Ale tento osud je protismyslny, jako je nesmysiny Zivot ¢lovéka. Nikdy nedojde k cili, nic z toho, co déla, ne-
stoji nakonec za to. A smrt tuto nesmyslnost zpeceti.

Tento nazor je tfeba brat naprosto vazné. Je skutecné jednou z moznych odpovédi na zkusenost omezenosti, hranic
lidského Zivota. Ze vseho, co jsme si fekli, vyplyva, Ze Clovék ve své svobodé presahuje danou skutecnost; zaroven
vSak poznava, Ze skutecnost je vétsi nez on. Stale znovu narazi na rozpor mezi nekonecnosti své touhy a mezemi
svého byti. Nejdrasti¢téji proziva svou konecnost tvafi v tvar smrti. Proto fada hlubokych a opravdovych mysliteld
dospiva k nazoru, Ze zivot smysl nema, Ze vSechno spéje k nicoté. Dlslednym promitnutim tohoto nazoru do Zivotni

14



praxe by vlastné musela byt sebevrazda nebo Zivot v naprosté Ihostejnosti podle hesla "po nas potopa", nebo, jak
piSe apostol Pavel: "KdyzZ jsem v Efesu musel zapasit - jak se fika - se Selmami, co z toho mam? Nevstavaji-li viibec
mrtvi, pak plati: Jezme a pijme, vidyt zitra umfeme!" (1 Kor 15,32)

Nase Ucta naélezi lidem, ktefi védomeé tuto absurditu, nesmyslnost Zivota pfijimaji, a pfesto nezoufaji, neskladaji ruce
do klina, Ziji dal, pracuji, miluji, vSemu navzdory. Ale tim vlastné uz tuto absurditu prakticky popiraji.

Ano, skutecné, mame na vybranou: bud’ pfijmeme nazor, Ze je zZivot nesmyslny, Zze vSechno Usti do prazdna, spoko-
jime se tim, co je kone¢né a omezené, a budeme Zit tomuto nazoru navzdory, nebo, pokud jsme kfestané, uzname
existenci toho, kdo je mimo nds a vSéemu dava smysl - Boha.

Odpovéd lidského srdce

Navzdory filozoflim, ktefi hovofi o nesmyslnosti Zivota, navzdory svym vlastnim pochybnostem a své malomysinosti
¢lovék Zije dal. Stred jeho osobnosti, jeho "srdce", se brani nesmyslnosti Zivota. Pravé po obdobi katastrof, po valce,
po Zivotnim ztroskotdni, po ztraté milované bytosti nachazi opét silu zacinat znovu. Z trosek zachranuje "holy Zivot",
uvédomuje si s Uzasem, Ze slunce sviti dal, Ze zpivaji ptaci, Ze je kolem ného stdle se obnovujici pfiroda, Ze je mozno
potkavat nové lidi, nachazet novou lasku, Ze je tfeba angaZovat se pro Zivot. Znovu se v ném vzmaha nadéje, touha
po Zivoté. "Zivota bido, prec t& mam rad," fika Fraria Sramek.

Mlady c¢lovék, ktery v krizi dospivani ztraci pevnou pldu pod nohama, objevuje jistotu a bezpedi, svij "domov" ve
svété prostych viednich véci kolem sebe, jako napt. J. Wolker v basni Tézka hodina: ,...zeslably Gzkosti, zeslably sa-
motou - marné se branim studenym sténam - pokoje svého - ustépacného - milencin dopise, lampo, kniho kamara-
dova, - véci zrozené z lasky, svétla a viry - dnes pfi mné stljte a tfikrat mi vérnéjsi budte, - kdyz zlstal jsem na svété
siry, - a modlete se - aby mi narostlo srdce state¢né a nesmlouvavé, - a vérte dnes za mé, Zze tomu tak bude".

Uz tim, Ze Ziji, predpokladdm néjaky smysl svého Zivota. UZ tim, Ze dycham, myslim, citim, rozhoduji se, Ze podavam
ruku druhému ¢lovéku, pfizndvam Zivotu smysl. Ale nejen to. Jsou chvile, kdy si existenci tohoto smyslu jasné uvédo-
muji. Zasnu nad sloZitosti a fadem, které objevuji v pfirodé kolem sebe. | nejmensi bakterie je uméleckym vytvorem.
Nebo vzpomerime na svét atom(, na zakony a procesy, které ovladaji svét vesmirnych téles. Dodnes jsme se tu nedo-
patrali konce.

Kazdy opravdovy, velky lidsky zazitek, setkani se skute¢nou hodnotou, je pro nds néjak i setkdnim se smyslem Zivota.
Jako bychom jej na chvilku zahlédli, na chvilku byli do ného bezprostfedné vtazeni, kdyz jsme okouzleni laskou,
uchvaceni skute¢nym uménim, kdyz jsme svédky velkého lidského ¢inu, kdyz se ndm podati prekonat vlastni slabost,
vytvorit dilo. Nékdy vidime, Ze i utrpeni a bolest, véci, které se nam zdaly nesmysiné a nepfijatelné, dostdvaji s odstu-
pem ¢asu a v Sirich souvislostech nadeho Zivota sv(lj smysl. Stésti neni samoziejmost - ale pravé v téch vzacnych
chvilich Stésti si uvédomujeme, Ze Zivot stoji za to.

Smysl Zivota je nezbytnym predpokladem lidské existence, at si jej uvédomujeme nebo ne, podobné jako je tomu
v biologické oblasti s kyslikem.

Ale vratme se ted k tomu, co jsme si fekli o zkusenosti hranic naseho byti, o nasi nedokonalosti, o nasi smrtelnosti,

k tomu, co fikaji filozofové o absurdité svéta. Bereme-li to vSechno vazné, vyplyva z toho poznani, ze skute¢ny smysl
byti nemUzZeme odvodit sami ze sebe, ze své konecnosti, Ze skuteény smysl byti je néco, co dostavame jako dar, Ze je
nezavisly na nas a vétsi nez my. Jen tehdy, existuje-li nékdo, kdo je panem veskeré skutecnosti, mize mit viibec
smysl dlvérovat v absolutni, kone¢ny smysl Zivota.

Odpovéd viry

Vsude tam, kde se ¢lovék pokousi skutecné lidsky Zit, kde svobodné pfrijima odpovédnost za svlj Zivot a snaZi se roz-
vinout své moznosti, vSude tam, kde usiluje o néco hodnotného, kdyz doufd v kone¢ny smysl a cil vSeho déni, pfi-
chazi do styku s tim, kterého bible a kfestanska tradice nazyvaji Bohem. On je pro nas kfestany zarukou, Ze v Zivoté
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jednotlivce i v déjinach svéta nic neusti do nicoty. Setkdvame se s nim v hlubiné svého nitra i v jadru vSech véci. MU-
Zeme o ném hovofit jako o sile budoucnosti, jako o moci, kterd nas osvobozuje k pInému lidstvi a dava nam silu jit
vstfic budoucnosti. Nebyl by vSak absolutni budoucnosti svéta i ¢lovéka, zarukou nasi nadéje, kdyby nebyl nekonecné
vétsi nez my, nez svét, kdyby nebyl absolutnim zdrojem veskeré skutecnosti.

Vira v Boha je vidy vysledkem svobodného rozhodnuti ¢lovéka, je to mozZnost, jak se rozhodnout, a pro toto rozhod-
nuti jsou rozumné dlvody. Neni vSak nutnym dlsledkem nasich dosavadnich Gvah. NemUzZeme v ni také hledat od-
povéd na jednotlivé otdzky, se kterymi si nevime rady. Je odpovédi na zakladni otdzku po byti a smyslu ¢lovéka, je
hlubinou bezpecnosti, ve které je mozno zakotvit. Nerusi Zddnou z hodnot lidského Zivota, urcuje vsak jejich poradi.
Nezbavuje nas bolesti, tdpani, tihy Zivota, ale je silou nadéje, Ze nic z toho, co koname a prozivdme, neni marné. Ne-
zbavuje ¢lovéka odpovédnosti, nestavi se proti lidskému poznani, proti lidské praci, planovani budoucnosti, proti lid-
skému Stésti. Naopak: vira v Boha dava lidskému poznani, hledani a snazeni vlastni smysl. Spravné chapana vira pro-
vokuje otazky, je inspiraci a vyzyva k angaZovanosti pro Zivot. Nadéje v budoucnost garantovanou Bohem umoziuje
¢lovéku, aby se vydal na cestu ke své déjinné budoucnosti. Tim, Ze nas zbavuje Uzkosti z byti, osvobozuje nas k praci
pro druhé. Takova nadéje neni Utéchou slabych, nybrz zdrojem odvahy.

K promyslent:

Které jsou nejsilnéjsi zazitky mého Zivota? Pro¢ na mé tak zapUsobily? Mél jsem nékdy pocit, Ze jsem na dné, Ze ztros-
kotaly vSechny mé plany? Kde jsem nasel silu zacit znovu?

Dobrému se nemuZe stat nic zIého, ani v Zivoté, ani po smrti, bohové neopusti jeho véc. (Sokrates)
Nejvyssi dokonalosti ¢lovéka je potfeba Boha. (Kierkegaard)

Hledim v Tvou tvar a slzy se mi derou do oci. VSe, co je mi v Zivoté tvrdé a disharmonické, se rozplyva v sladkou har-
monii, a ma modlitba rozpina peruté jako ptak v radostném letu pfes more. (Rabindranath Thakur)

Vodu, ktera stale proudi, uz nevnimame. Pramen tryskajici z Boha v hlubiné naseho nitra uslysime, jen kdyZ o to bu-
deme usilovat. (Hans Urs von Balthasar)

Ma touha po pravdé byla neustadlou modlitbou. (Edith Steinova)
Clovéce, spust se k svému Bohu, a nalezne$ zase sdm sebe! (Alfred Delp)

Kfestansky véfit znamena svérit se smyslu, ktery nese mne i svét, povazovat jej za pevnou plidu, na niz mohu stat bez
bazné. (J. Ratzinger)

Clovék je vznedeny tim, Ze vi o své ubohosti. Strom o své ubohosti nevi. (Blaise Pascal)

3. CESTA K BOHU

"Slovo B(h je nejzatizen&jsi ze viech lidskych slov. Zadné nebylo tak pospinéno a potrhano. Lidska pokoleni svalila
bfemeno svého stisnéného Zivota na toto slovo a povalila je k zemi; nyni leZi v prachu a nese na sobé bfemeno
vsech" (Martin Buber).

Vék védeckotechnické revoluce zformoval i ¢clovéka. Moderni ¢lovék je vécny, stfizlivy, presny. Snadno ustrne v na-
zoru, Ze lze uznat jen to, co se da prokazat pokusem. Co se neda zmérit a zvazit, neni skutecné. Takovy nazor vsak
pozaduje od techniky a pfirodnich véd pfilis mnoho. Ty zachycuji jen vysek skute¢nosti - hmotny svét nasi zkusenosti.
Zivot je viak $ir$i. Technika a p¥irodni védy napfiklad nefikaji nic o smyslu lidského Zivota. Tim vice lezi mimo oblast
zkuSenosti pfirodovédeckych metod Bulh. Jeho existenci nelze ani vypocitat, ani zjistit chemickymi rozbory. Ale jak
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jsme si uz ukazali v predchozi kapitole, Bih neni tak docela mimo oblast zkusenosti ¢lovéka, také logické uvazovani je
cesta k poznani BoZi existence.

Boha nelze dokazat ve smyslu prirodovédeckych dikazl a nevyplyva nevyhnutelné ani z filozofickych tvah. Kdyby
tomu tak bylo, nebylo by ateistd. Blh se ndm nevnucuje, miZeme ho i odmitnout. To je pravé "slabosti" Boha, projev
jeho respektu pred nasi svobodou. Kdyby byl Blih pro ¢lovéka zcela zfejmy, pak by mu ¢lovék nemohl uznani odepfit.

Ale smysluplna odpovéd na otazky, jimiz jsme se dosud zabyvali, se nazyva Buh, a véfici ¢lovék ma dobré davody k
tomu, aby ji pfijal. Neni to vSak snadné. Je tfeba se k ni propracovat, vytvofit pro jeji prijeti predpoklady.

Clovék na cesté k Bohu

"Nékteré poznani ziskame jen tehdy, kdyZz mame zajem je ziskat" (E. Bloch). Chceme-li Boha nalézt, musime ho hle-
dat; a do tohoto hledani musime vlozZit vSechny své sily, celou svou osobnost. Neni to totiz jen otazka teoreticka -
vira v Boha ma dlsledky pro cely nas Zivot. Mnozi lidé se védomé ¢i nevédomé snaZi zajistit se pfed Bohem, boji se
zménit smysleni a Zivotni praxi. To plati jak pro ty, ktefi utikaji pfed zasadnimi otazkami lidské existence, tak pro
mnohé véfFici, ktefi se tim stavaji jen formalnimi kfestany. Jsou to pravé oni, kdo svou polovicatosti ztéZuji ostatnim
lidem pfistup k Bohu.

Proto nestaci hledat Boha jen rozumem. Uz na cesté k nému je tfeba vychdzet z vyjezdénych koleji, otevirat se mu, jit
mu vstfic s laskou. Vzdyt to plati i pro vztah mezi dvéma lidmi: svého partnera v manzelstvi nepoznam, kdyz ho budu
studovat jako teoretickou otazku, ale tehdy, kdyz se pustim do dobrodruZzstvi Zivota s nim, kdyZ se mu otevfu, po-
skytnu mu ve svém Zivoté misto, kdyZ ho budu pfijimat s laskou. Tak ho pozndm ze stranek, které jsou jinym lidem
nepristupné. Kolikrat slysime, jak se lidé divi: "Co jen ti dva na sobé maji?" A ti dva védi, Ze si jsou vzdjemné zdrojem
radosti, naplnéni, Ze jsou spolu v dobrém i ve zIém spojeni na Zivot a na smrt, protoZe se vzdjemné poznali - a to ne-
jen rozumem, ale i srdcem.

Chce-li ¢lovék vyjit na cestu k Bohu, musi pfestat sam sebe povaZovat za stfed vSech véci. A je tfeba ucit se divat "za
véci". Dat si ¢as na ticho a zamysleni, vymanit se z kolobéhu prace, starosti, zabavy. Tolik toho dokdazeme prehléd-
nout: krasny zapad slunce, malé radosti viedniho dne, nouzi druhého ¢lovéka. Vidime jen sami sebe. Vsechno posu-
zujeme jen podle uZitné hodnoty pro nasi osobu. Vidime-li v kvetouci louce jen krmeni pro kraliky a v druhém ¢lo-
véku jen Sikovného automechanika nebo instalatéra, uzavie se pred nami krasa i hlubsi smysl véci, nedostaneme se
ke skute¢nému setkani s druhym c¢lovékem. Za takovych podminek se vsak nesetkdme ani s Bohem.

Nékomu se mUZe zdat, Ze ho Zivot pfilis ubiji, je tak zavalen praci a starostmi, Ze nema na myslenku o Bohu ¢as. Ta-
kovy ¢lovék by se mél zamyslet sdm nad sebou a poctivé zkoumat, zdali si ¢ast své prace a svych starosti neptidélava
sam praveé proto, aby nemusel mit ¢as na zamysleni, zdali neutikd pred sebou samym a pfed Bohem do horeéné ¢in-
nosti. Zname prece lidi, ktefi jsou "daleZiti" vSechno védi, znaji, do vseho musi zasahovat, nic by se bez nich neobe-
Slo, nafikaji na své pretizeni a mysli si, Ze by se svét zastavil, kdyby oni sami zUstali na chvilku stat. - Jsou oviem i lidé,
ktefi jsou skutecné tak ubiti tihou Zivota, Ze opravdu premyslet nemohou.

Ale praveé tém, ktefi vérné konaji svou povinnost, i kdyz je jim tézko, tém, ktefi nemysli na sebe a slouzi Zivotu kolem
sebe, je BUh nejbliZe. Staci jen k nému vztahnout ruku. To je stard zkusenost kiestanské Zivotni praxe, na kterou by
se nemélo zapominat.

Snad bychom méli na tomto misté zase Cetbu na chvili pferusit a poloZit si nékolik otdzek: Co si predstavuji pod po-
jmem BUh? - Mam s nim néjakou osobni zkusenost? Proc¢ jsem vibec zacal Cist tuto knihu? - Jaky je mUj Zivotni postoj
- poznavam se v nékterém z postoju, které tu byly uvedeny? - Co mi brani hledat celou svou bytosti Boha?

Kde Ize najit Boha?

Ukazali jsme si uz, Ze Boha nelze dokazat prirodovédecky ani filozoficky (nelze oviem ani dokazat, Ze Blh neni). Mifi
k nému vsak mnoho cest lidského mysleni, které mohou zaostfit pozornost, rozptylit namitky, Ze jde o véc nerozum-
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nou. Ne kazda z nich oslovi kazdého jedince a kazdou dobu stejné, mnohé byly pribéhem casu kritizovany i odmi-
tadny; to vSak neznamena, Ze jsou Spatné, ale spiSe Ze jen tdpave vyjadiuji néjaké zakladni tuseni, jeZ je tézko vyjadrit
plné v lidskych pojmech.

Pfiroda jako BoZi stopa

Na osamélé prochazce, na morském brehu, v horach nebo pod zafici hvézdnou oblohou se nahle mize stat, Zze vytu-
Sime néco o nekonecnosti, kterd nas obklopuje. Tu se zacindme tazat a Zasnout: jak to, Ze véci vibec jsou? Odkud je
podivuhodny Fad a krdsa v nejmensim stéblu travy praveé tak jako v kapce vody, v atomu jako ve vesmiru? Mnoha
lidem se pfimo vnucuje otazka: neni nutné za tim v$im néjaka nejvyssi inteligence?

Albert Einstein fika: "Kazdému hlubokému pfirodovédci musi byt blizky jisty ndboZensky cit, protoZe si nedovede
predstavit, Ze by ony neobycejné jemné souvislosti, které odhaluje, promyslel poprvé on sdm. V nepochopitelném
vesmiru se projevuje rozum, prevysujici nekonecné nas lidi. - BéZna predstava, Ze jsem ateista, spociva na velkém
omylu. Kdo ji vyCetl z mych védeckych teorii, sotva je pochopil..."

Predstava tohoto nadlidsky dokonalého rozumu ukazuje k Bohu, tvlrci vSeho, co nds obklopuje. S takovym zpUso-
bem uvaZovani se setkdvame od starovéku dodnes.

Nutno v3ak ptiznat, Ze odhalovat BozZi stopu v pfirodé dnes neni pro soucasného ¢lovéka snadné. Jednak se mu pfi-
roda vzdalila, jednak se dostala do jeho moci. V dnesnim ztechnizovaném, civilizovaném svété nachazi ¢lovék v pfi-
rodé a ve svété kolem sebe spise lidské stopy nezZ stopy BoZi. Pfiroda se dostala do lidské moci, ¢lovék ji fidi, diriguje.
Kdyz napftiklad stiskneme vypinag, je svétlo, které ozafi pokoj, predevsim dilem ¢lovéka - celé fady lidi - od elektri-
kare, ktery instaloval vedeni, pres rozvodnou sit k elektrarné a k tém, kdo napf. stavéli prehradu. Kolik je tu rukou a
mozk( a kolika generaci bylo tfeba, nez se vytvofrily teoretické i praktické predpoklady pro to, abych si ted mohl roz-
svitit lampu na stole. Bylo by tfeba dosti dlouho pfemyslet, aby se nakonec proniklo k tomu, kdo nejen uziva pfedem
danou energii, ale sam ji tvofi, a kdo je prvnim, zakladnim pfedpokladem lidského byti i konani.

Svédectvi lidského nitra

V obou prvnich kapitoldch jsme se vydali na pout za tajemstvim lidské existence a za smyslem lidského Zivota. Hovo-
fili jsme o nekonecnosti lidské touhy a o poznani hranic lidského byti, o hodnotach, ve kterych hleddme naplnéni
svého Zivota.

Touha po dokonalé lasce

Miluvili jsme o tom, jak je ¢lovék schopen presahovat sam sebe, otevirat se druhému ¢lovéku, jak touZi po lasce. Zaro-
ven jsme se zminili, jak lidska laska zlstava vidy néjak nenaplnéna. V lasce hledame néco bezpodminecného, zcela
dokonalého, cemu muiZeme naprosto divérovat, co nikdy nezklame. A prali bychom si, aby chvile stésti nikdy nekon-
Cila. Pfitom klademe do druhého ¢lovéka nadéje, které nemuze splnit; vidyt i v ném je velikost i ubohost praveé tak
jako v nds, i on méa své meze. A nakonec nas s tim, koho mame nejradéji, rozloué¢i smrt. Clovék musi v o¢ekdvani ne-
konecné lasky ztroskotat, protoze uprostred konecnosti svého Zivota chce nalézt nekonecno, ke kterému sméfuje
jeho srdce. Lze se divit, kdyZ se mnozi stdle znovu "pokouseji jesté jednou"? A ztroskotdvaji znovu.

To, o co ¢lovék vposledku v lasce usiluje, presahuje totiz viechny lidské hranice. Clovék svou touhu po ldsce smétuje
do nekoneéna, az k Bohu. Praveé zde je toto jméno pro nekoneéno a dokonalost obzvlasté na misté, nebot laska mize
smérovat jen k osobé, ktera ji mUzZe opétovat, nikdy k véci nebo k anonymnimu osudu. Odtud prameni tuseni, Zze
existuje ten, ktery naplni vSechna nase ocekdvani.
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Hlas svédomi

Vedle touhy po lasce a $tésti v nds existuje touha byt dobry. Clovék vi, Ze ne viechno, co miluje, ne kazdé $tésti si smi
prisvojit treba na Ukor druhych. Ridici silu, ktera tu v lidském nitru plisobi, nazyvdme svédomim (vice si o tom povime
ve 14. kapitole). Byly pokusy vysvétlit svédomi jako strach z vefejného minéni a pred trestem, nebo jako vysledek
vychovy a prostredi, anebo jako zdédénou vliohu. To vse jisté svédomi spoluvytvari, a tim se téz vysvétluje, proc své-
domi jednotlivcl i narodd neposuzuje vidycky konkrétni zlo a dobro stejné. Ale vSichni se shoduji v tom, Ze existuje
rozdil mezi dobrem a zlem a Ze ¢lovék se muze zlem provinit.

Kazdému clovéku je dano védomi, Ze musi byt dobry. A svédomi promlouva i tam, kde nikdo o zlém ¢inu nevi a Zadny
druhy ¢lovék jim neni postizen. Svédomi varuje nebo obvifiuje. Kdyz néjaky ¢in uzndme za Spatny, zacina védomi viny
asnimilitost.

V hlase svédomi ¢lovék slysi vyssi soud, ktery ¢lovéka vola k odpovédnosti, i kdyZ je mu to na obtiZz. V meznich situa-
cich lidé obétuiji i Zivot, aby neporusili dobro. To ukazuje, Ze ¢lovék svédomi proZiva jinak nez jako svou vlastni neza-
vislou vli. Svédomi neni svévole, nybrz ukazatel vyssiho radu.

Avsak k vysvétleni svédomi nestaci ani domnénka, Ze jde o neosobni silu. Védomi odpovédnosti, pocit viny a studu
pfi néjakém pochybeni pfedpokladaji, Ze existuje nékdo, jemuz jsme odpovédni, pfed nimz se citime vinni a zahan-
beni. Neurcité "néco", abstraktni norma nemfze nase pocity vyvolat. Stud nepocitujeme pfed kamenem nebo pred
zvitetem, ale jen ve vztahu k néjaké osobé. Ve své touze byt dobrym tusime my lidé nekonecné dobro a toho, kdo je
nekonecné dobry a spravedlivy. Stoji pfed ndmi uprostfed naseho Zivota v poZadavcich naseho svédomi.

Poznani hranic

Vsimnéme si, Ze Boha lze nalézt pfimo v nasem Zivoté. MUZeme se s nim setkat kdekoli, potkdvame ho vsak také v
meznich situacich naseho Zivota: v utrpeni, osamélosti, randch osudu, ve smrti. V takovych chvilich ti, kdo pfezili, citi,
Ze proti nim stoji hroziva moc. Smrt uvadi lidsky Zivot od zédkladu v pochybnost. Pokousime se myslenku na ni potladit
a na urcitou dobu se to mozna i dafi, ne vSak natrvalo. Pak ¢lovék dojde k hranici, ktera odporuje viem jeho zkuSe-
nostem a ocekavani, proti které se z hloubi duse vzpira, kterou se snazi prekrocit pomoci vSeho, co vi a v co doufa. v
nejhlubsim nitru svého srdce ji také uz prekrocil svym tusenim, Ze smrt neni konec, Ze za ni neni propast nicoty. To,
co vidime a prozivame béhem 20 nebo 80 let, neni viechno, je tu pokracovani. Jak by se ¢lovék mohl chvét pred "ni-
¢im" tak, jako se chvéje pred smrti? Bolest ze smrti by byla nepochopitelnd, kdyby v nas nezilo néco, co se tomuto
konci vzpira. Je v nds sila, kterd nezna zadné hranice, a proto je pro ni hranice smrti pohorsenim, dési se ji. Odkud je
tato sila?

| ¢lovék nevéfici vétSinou v pozadi svého Zivota uznava nevyzpytatelnou moc a skutecnost, kterd neni tak ndhodna,
tak "vrzend" jako on, ktera naopak sama rozhoduje a posila. Mluvi o osudu. Co to vsak je? Véfici ¢lovék nevidi v po-
zadi Zivota anonymni silu, nybrz osobni bytost, osobni "ty". Jak by jinak mohlo dojit naplnéni nase osobni ocekavani,
nase dlvéra, laska, nadéje? Tomuto "ty" dava vérici ¢clovék jméno Blh.

Svedectvi déjin

V zavéru druhé kapitoly jsme se zamysleli nad smyslem lidskych dé&jin. Zivotni zkuenost kazdého z nas i tiebas letmy
pohled do ucebnice déjepisu nas nenechavaji na pochybach o tom, Ze déjiny lidstva jsou sice déjinami velkolepého
pokroku, ale i déjinami velkého lidského utrpeni. Je tézké véfit v Boha, ktery je Panem déjin, kdyz vidime, jak ¢asto v
nich triumfuje lezZ a zlo. Jak se takova vira srovnava napfriklad se skutec¢nosti nacistickych koncentracénich taborG?

Ale mame i jinou zkuSenost: nejsme schopni se smifit se zlem a utrpenim, klidné se divat na to, jak celé narody hy-
nou hladem,

zatim co jiné si nevédi rady se svou nadprodukci. Nespravedlnost ve svété a utrpeni nevinnych volaji po spravedI-

nosti; Zadaji bezpodminecnou odplatu. Jsme presvédceni, Ze leZ a bezpravi nesméji nakonec ve svété zvitézit, Zze by

to "volalo do nebes". Ale co proti tomu mlzeme udélat? Jisté, povaZujeme za svou povinnost dat vsechny své sily do
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boje za lepsi budoucnost, mnozi davaji v sazku své zdravi, Zivot... Branime se rezignaci a zoufalstvi (ale ptiznejme,
kolika nadsenym mladym bojovnikdim vydrzel elan do zralych let, kolik jich rezignovalo, smifilo se s osudem a hledélo
néjak se zaridit v dané situaci?). Nékde tu musi byt moznost nového zacatku, ktery je mimo nas, na nds nezavisly,
ktery bychom dostali jako dar. Musi tu byt moznost budoucnosti, ktera je pro nas dnes nepredstavitelna, protoze
nejsme schopni myslet jinak nez v pojmech a predstavach nasi soucasnosti. Takovd budoucnost je pro nds dnes pfi-
tomna jen jako nadéje.

A tato nadéje je mistem, kde se mizeme setkat s Bohem, o ném? pise apostol Pavel ve svém listé Rimantm: "A Bih,
darce nadéje, at vas naplni samou radosti a pokojem ve vite" (15,13) .

Svédectvi plnosti Zivota

Pfi vSech téchto Uvahach se nam vsak vtira pochybnost, zda to vSechno nejsou jen zbozna prani, zda si Boha nedosa-
zujeme svévolné za neznamou do rovnice, ktera by jinak nevysla. Proto je velmi zavazna myslenka, kterou prinesl
Dietrich Bonhoeffer, evangelicky teolog, popraveny nacisty po dlouhém véznéni za¢atkem roku 1945:

"Zbozni lidé mluvi o Bohu, kdyzZ jsou u konce s lidskym poznanim (Casto proto, Ze jsou lini myslet), je pro né vlastné
vidycky deus ex machina, kterého uvadéji na scénu, bud’ aby jim vyresil nefesitelné problémy, nebo aby byl silou v
lidském selhani. VZdy tedy jde o vyuziti lidské slabostl, pripadné o meze lidskych mozZnosti... Blih neni vychodisko z
nouze, nesmime poznavat Boha aZ na hranicich svého Zivota. Blh chce byt poznavan v Zivoté, a ne teprve ve smrti,
ve zdravi a v sile, a ne teprve v utrpeni, v ¢inech, a ne teprve ve hfichu."

To jsou velice zavaina slova. Jsou lidé, ktefi si z Boha délaji vychodisko z nouze, berlicku pro svou slabost, omluvu pro
svou lenost a netec¢nost: selhani a chyby, za které by méli prevzit odpovédnost, pfipisuji k tizi Bohu (byla to pry jeho
vile); misto co by pfiloZili ruce k dilu, fikaji "vSak on to Bih srovna", misto co by se pohorsili nad |Zi a kfivdami a po-
stavili se za dobrou véc, ¢ekaji, Ze Bah néjak situaci vyresi bez nich. Ano, Bih je Bohem nasi nadéje a silou nasi sla-
bosti, ale nesmime mu pfizndvat misto ve svém Zivoté jen tehdy, kdyz jsme "na dné", a zapominat na néj, jakmile se
nam véci dafi. To by byla zvracenost. Zivotni zku$enost hluboce zboznych lidi mluvi pravé o tom, Ze je mozno citit
Bozi blizkost velmi intenzivné pravé ve chvilich, kdy se ¢lovéku dafi dat se plné k dispozici ve sluzbé svétu, kdyz se
ponofi do svého dila, kdyZ poznava, tvofi, miluje. Vzpomenme si - nezazili jsme nékdy takové stésti, takovou krasu,
chvili tak ichvatnou, Ze jsme byli jakoby "vytrzeni" ze svého vSedniho ja, Ze jsme méli pocit, jako bychom museli ze-
mfit, kdyby se nase Stésti mélo stupnovat?

Vymyslili jsme si Boha?

Slychame dost ¢asto nazor, Ze Blh je jenom zosobnénim nesplnitelnych lidskych pfani, Ze si jej lidé vymyslili jako sou-
hrn vieho dobrého a krdsného, co nemohou plné na svété uplatnit, jako vysvétleni toho, co nemohou pochopit, jako
utocisté pred tézkostmi Zivota a jako pevny bod, jehoZ by se mohli zachytit ve svém nejistém ohrozeném Zivoteé pl-
ném Uzkosti. Ze prosté podléhaji iluzim.

Ale skuteénost lidské touhy po nekonecnu a lidské Gzkosti neni jesté argumentem proti Bozi existenci. Zizeri si nevy-
myslila vodu, hlad si nevymyslil potravu... Malé dité, které zabloudi v lidském davu a hleda maminku, si ji nevymys-
lilo, a pak - nehleda ji jen ze strachu. V jeho hledani je i laska, styska se mu po ni. Podobné ani vztah ¢lovéka k Bohu
neni dan jen strachem a nevédomosti je také uréovan ldskou a vdécnosti.

Falesné predstavy o Bohu

Namitka, o niZ jsme tu hovofili, vS8ak neni marna: pfivadi nds totiz k zamysleni nad tim, jak ¢asto si vytvarime Boha k
obrazu ¢lovéka, jak ¢asto vlastné hledame zase jen sami sebe, misto co bychom se vydali na cestu k jedinému pra-
vému a Zivému Bohu, ktery nas nekonecné presahuje. Tak vznikaji karikatury Boha, dobové a kulturné podminéné
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predstavy, které jsou pro jiné lidi a pro jinou dobu prosté nepfijatelné. S odmitnutim téchto lidskych obrazi pak od-
mitaji i Boha. Ale zac¢ne-li napf. divoch v pralese pochybovat o své dievéné modle a nakonec v ni uz nemize véfit,
pak to neznamen3, Ze Buh neexistuje, ale jen to, Ze neni ze dreva.

Rada takovych jednostrannych a falesnych predstav o Bohu vznikla napfiklad zobecnénim a zabsolutizovanim jedné
urcité myslenky. Nejlépe je to vidét treba v détské predstavé o Bohu: dité vi, Ze Bllh ma byt nékdo velky, mocny, ta-
kovy, Ze i tatinek pfed nim ma respekt; proto je mu blizka predstava "dédecka", vousatého starce, ktery trini kdesi
nad oblaky, "v nebi". Za touto predstavou je navic jesté anticky obraz svéta, jehoz pouziva také bible - zemé pluje
jako plochy kola¢ na moti, je podpirdna sloupy na konci svéta, nad ni se klene obloha, na niz jsou pfipevnény hvézdy
a po niz se pohybuje mésic a slunce, nad oblohou jsou vodstva, kterd v podobé desté padaji otvory v nebeské klenbé
k zemi, a nad tim vSim teprve trini Buh jako kral se svym dvorem.

Jesté dnes se uZiva slova "nebe" nevhodné jak pro oblohu, tak pro pojem bozského. Ale Bih neni vazan na Zadny
prostor ani ¢as, nebot neni télesny. "Nebe" neni bydlisté, nybrz stav, "Bozi trin" nikde nestoji a urcité ne nad oblaky.
Blh je pfitomen vSude ve svété, neni vsak ¢asti tohoto svéta. Je v tomto svété, a pfece mimo fyzicky rad. Bah Zije a
pUsobi ve vSem, proto se s nim také miZeme ve vsem potkat. Biblické vypovédi o ném fikaji, Ze je ,ten, ktery prebyva
v nepfistupném svétle’ i ,ten, v némz Zijeme, dychame, pohybujeme se a jsme...

SvazZe-li se vira v Boha s nékterou dobové, kulturné nebo psychologicky podminénou pfedstavou o ném, neni pak
divu, Ze dochazi k vazné krizi viry, kdyzZ se tato predstava o svété zhrouti. A dité, které je i v nasi dobé jesté vychova-
vano obrazy vzatymi ze starovéku, se pak pochopitelné divi, jak to, Ze se kosmonauti nesetkavaji s Bohem, a dochazi
k nazoru, Ze tedy Bih neni. Podobné odmita mlady ¢lovék patriarchalni obraz Boha v dobé&, kdy se boufi proti otcov-
ské autorité. Proto je tak dalezité, aby spolu s ¢lovékem "dozravala" a "dospivala" i jeho vira.

Nékteti lidé se domnivaji, Ze Buh nesmi nikomu nikdy nic odepfit. Vidi v ném uzitecného partnera, ktery je tu proto,
aby vyslychal modlitby. Modlitba a splnéni proseb maji za sebou nasledovat jako v néjakém automatu. Z Boha se tu
Cini prisluhovac ¢lovéka. Proto takova ocekavani zlstavaji nutné nesplnéna. Dlsledkem byva zavér: "UZ nemohu vérit
v Boha".

Pro dalsi lidi je BUh jakymsi "nebeskym straznikem", ktery se ma starat o poradek na svété. Kdyz jako déti nebyli
hodni a pfitom pravé zahfmélo, hrozili jim: "Panb(h se zlobi!" Jako dospéli se ted na Boha hnévaji, protoZe pres jeho
bdélost je na tomto svété neporadek a nespravedinost. Nékterym tento strach z Boha zlistane po cely Zivot, protoze
ho vidi jako Ucéetniho ¢i hlidace moralky, ktery s hrlznou presnosti zaznamenava kazdy lidsky poklesek, aby nas zkou-
Sel a na konci Zivota ndm predlozZil vyuctovani. Jak maly a malicherny je to Blih! Z toho prameni u nékoho snaha
"podplatit" si Boha, pojistit se proti nému urcitymi zboznymi praktikami.

Mnozi lidé se domnivaji, Ze Blh musi neustale zasahovat do béhu naseho svéta, a je-li tfeba, i zazrakem. Zapominaji,
Ze svét ma urcitou svébytnost a vlastni zakonitost, kterou zadny "Bah zazrakd" tak hned nezrusi, aby vyhovél lidskym
pranim. Dnes vime, Ze BUh sdm nestahuje boutkova mraéna a nevrha na lidi blesky, ale Ze to jsou ptirodni jevy. Ne-
smime z Boha Cinit "feSeni z nouze", které musi poslouzit jako vysvétleni vsude tam, kde ¢lovék ve svém mysleni na-
razi na hranice, vétsSinou docasné. Primitivni ¢lovék uctival samotné pfirodni sily jako boZstva. Dnes ¢lovék tyto sily
spoutava a dalekosahle je ovlada. Proto se domniva, Ze uz v Boha nemze véfit; ve skutecnosti by si ho musel pred-

stavit jen jesté vétsiho. Nesmime ho hledat v pfirodnich silach, ale za nimi jako jejich pficinu.

Na druhé strané Bah neni nékdo "zcela vzdaleny". Neni to "pra-stvofitel", ktery jednim tviré¢im ¢inem uvedl| soustavu
pfirody do pohybu a pak ponechal svét a ¢lovéka jejich osudu.

Mlada divka ztratila pfi nehodé muze, kterého méla rada: Zeptala se svého stryce, zda se Blh zajima o osud jeji lasky.
Tazany odpovédél, Ze Blh ma na starosti jiné véci... Tu fekla divka: "Nema-li Bih zajem o mne, pak se ani ja uZ neza-
jimam o ného... (Ingmar Bergmann "Letni sen").

Tento pohled neni spravny. Bah je v nitru kazdého ¢lovéka, setkdvame se s nim v kazdé véci a v kazdém clovéku. Je
nejhlubsim zdkladem vsech lidskych otazek a ve vife se nam ukazuje - pozdéji to uvidime - jako "nas otec".

Souhrnné bychom mohli Fici asi toto: ¢im mensi a uzsi obraz ma ¢lovék sam o sobé a o svém svété, tim mensi a uzsi
bude i obraz, ktery si vytvari o Bohu. Pak neni divu, Ze takovy obraz Boha je pfi pokroku prirodovédeckého poznani
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bran v pochybnost. Ale takové otfesy jsou zdravé, nuti nas, abychom své predstavy o Bohu prezkoumali a rozsifili.
Pro soucasného, védecky $koleného c¢lovéka se Blh nikterak nestal zbyte¢nym - naopak: na pozadi tohoto védéni se
Blh stava vétsim.

Jeden krestansky spisovatel ze 2. stoleti sdéluje, Ze kfestané jeho doby byli podezirani z ateismu, a odpovida na to:
"Priznavame, Ze jsme ateisty, ateisty vSech domnélych boh(" (Justin, Apologia prima 6,1 MPG VLI.). Je to pro nas zaji-
mavy poznatek, Ze uz tehdy se kfestané vyrazné distancovali od béznych pfedstav o Bohu, a proto upadli v pode-
zfeni, ze Boha vibec odmitaji. Vzdyt kiestanskym poselstvim byly pfirodni sily jako "bozstva" skutecné sesazeny.

Jak mUZeme chapat Boha?

Dosavadni Gvahy nds vedou k zavéru, Ze Buh existuje. NemUZeme to vsak pochopit. Blh pfevysuje vSechno lidské, je
"jiny" neZ my, proto ho nase pojmy nemohou obsahnout. Vime o ném spise, jaky neni, neZ jaky je. Proto néktefi na-
vrhuji, aby se o ném micelo. Ale nebyl by to také ukvapeny zavér? Neznamenalo by to prohlasit Boha za bezvyznam-
ného? Coz nepatfi k clovéku, Ze mluvi i o nevyslovitelném? Nebo snad mame mluvit jen o bandlnich pravdach?

Néco viak je na téchto Uvahach spravného. Re¢ o Bohu je pro ¢lovéka nutné velmi obtiznda. To ostatné védéla uz
stara teologie, kdyz fikala, Ze o Bohu lze vypovidat predevsim negativné. VSechno lidské a nedokonalé se o ném
nutné popira. Tak vznikaji vypovédi: Buh je ne-omezeny, ne-konecny, ne-zmérny, ne-pochopitelny. Na druhé strané
vSechno, co plati za dokonalé, tato teologie o Bohu vypovida v nejvyssi mire; pouziva k tomu ¢asto predpony vse-:
Blh je vSe-mohouci, vsudy-pfitomny, vie-védouci. O stvofiteli se soudi podle tvord, protoZe on sdm musi mit v neko-
nec¢né mite vSechno to, co bylo dano nam.

Nepokousime se tak prece jen zachytit Boha lidskymi pojmy? Necinime to potud, pokud si uvédomujeme nedosta-
tecnost svych vypovédi. O Bohu tu sice uzivame lidskych pojm{, ale jiné nemame k dispozici. Jen si pfitom musime
byt védomi, Ze vSechny tyto pojmy obsahuji mnohem vice nepodobnosti mezi Bohem a ¢lovékem, nez podobnosti.
Pak tyto vypovédi nejsou nespravné, protoze je spravny smér, kterym ukazuji. Nezachycuji vsak celou skutecnost
Boha. Buh zUstava vidy jesté jiny, nezZ si to nase lidska moudrost dovede predstavit, z(stava nevyslovitelnym tajem-
stvim. V kazdém nasem pojmenovani se ndm zdroven odhaluje i zahaluje. Byl by pro nas nepoznatelny, pokud by
nam nevysel vstfic a nedal se ndm poznat.

K promysleni

Reknete moZna: "To vie se dobfe Cte, ale ja sdm jsem takto Boha nikdy nepoznal." MoZn3, Ze po cely Zivot bolestné
zapasite o pozndani Boha, a nedostdvate se z mista. To se stava a mnoho lidi tim trpi.

Kdo se vsak takto poctivé snazi, nema dlvodu si zoufat. Coz neni uz takové intenzivni hledani neuvédomélym zname-
nim lasky k Bohu (mozZna vice nez u mnohého navstévnika kostela)? Nebot jak bychom mohli vynalozit tolik sily na
néco, v ¢em bychom netusili hodnotu? Kdo tedy jakymkoli zplsobem Boha miluje, toho miluje a pfi jima i Blih. Pfi
jimejte sam sebe takového, jaky jste - Buh vas také pfti jima...

Je bezpoctu lidi, ktefi nepovaZovali Boha za skutecnost, a pozdéji priznali: Nasel jsem Boha. To mUzZe kazdému dodat
odvahy. Je patrné nutné odstranit prekazky, které stoji poznani Boha v cesté.

Vidét a nevidét. Jisté znate "provozni slepotu". Zabereme se do néceho natolik, Ze pro stromy nevidime les. Tak Ize
Casto velice snadno prehlédnout pravé to, co mame na ocich: klice, manzelku, jisté také Boha. Ze zkusenosti vime, Ze
kofeny nasich oci jsou ve vlastnim srdci... To vSak se mUzZe uzavfit, zUzit. - Ostatné: Casto se musi nejdrive setmit,
abychom vidéli hvézdy. Velci mistfi Zivota tvrdi: Kdo chce do hloubky poznat sebe, svét a Boha, musi nejdfive zapo-
menout na sebe.

Zacit. Neznamé mésto |épe pozname tak, Ze jim projdeme, nezZ kdyz studujeme jeho plan. Setkani lidi je vic, nez co
mUiZe povédét roman. Jednou se prosté musime "té zalezitosti s Bohem" odvazit. "Existujes-li, dej, abych té poznal."
Tento prvni kontakt s Bohem jesté nepredpoklada plnou viru, mize jesté existovat spousta obtizi. Nesmime se vsak
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nikdy vzdavat. "Vérim - pomoz mé malé vire," tato prosba z bible (Mk 9, 24) velice dobte charakterizuje situaci ¢lo-
véka stojictho mezi virou a nevérou.

Zaméfit se na hledanou skute¢nost. Chceme-li uvidét vysokou zvér, nesmime do lesa pfijet hlu¢cnym mopedem, nybrz
musime jit tiSe. Musime umét naslouchat a bdit. Je tfeba zaméfit se na to, co chceme vidét. - Podobné je tomu s ¢lo-
vékem, ktery se taze po Bohu. Kdo se doZaduje "DokaZte mi, Ze Blih existuje", ten Boha nenajde. Je tfeba hledat a
hledani vyZzaduje pozornost. NemuzZeme vsak byt pozorni, Zijeme-li jen vnéjskové a povrchné. Musime se ztisit a byt
pro ného bdéli. Musime naslouchat, zda nam snad neddva znameni. A nesmime se vzdavat.

Vsichni lidé maiji sice oci, ale nékterym se zakalil zrak: proto nevidi slunec¢ni svétlo. Ale kdyz slepi nevidi, neznamena
to jesté, Ze slunce nesviti. (Teofil z Antiochie)

Neucime, co je BUh. Poctivé pfiznavame, Ze nam o ném chybi presna znalost. Pro teologa je znamenim veliké moud-
rosti, prizna-li svou nevédomost. (Cyril Jeruzalémsky).

4. VERIT CI NEVERIT?

Od samého zacatku své existence méli lidé vice nebo méné jasné tuseni a pfedstavu o Bohu (i bozich) a vyvozovali z
toho dlsledky: byli na-bozni, to znamena, Ze se snazili Boha (boZstvo ¢i boZstva) uctivat a zafizovat svUj Zivot podle
toho, co poznali jako boZzskou vili. NaboZenstvi vznika tehdy, jestlize se ¢lovék (lidské spolecenstvi) otevie pro boz-

skou skutecnost, kterd jej obklopuje a v niZ Zije. Tuto otevienost je moZno nazvat prvnim predpokladem viry. V bézné
feci ma slovo "vira" velmi Siroky smysl a ¢asto se ztotoznuje s ndboZenstvim (podle toho nevéra = a-teismus).

Je tfeba ovsem védét, Ze vira se v tomto pojeti jesté nechdpe krestansky jako odevzdani se ¢lovéka Bohu, ktery sam
sebe zjevuje. | my zde uzivdme slova vira nejprve jen ve vSeobecném smyslu.

Uz jsme vSak také vidéli, Ze Blih se ¢lovéku nevnucuje. Je bezpoctu skutecnosti, zazZitkd a Gvah, které se zdaji svédcit
spiSe o nepritomnosti nez o pfitomnosti Boha. Proto existuje mozZnost zaporné odpovédi na zakladni otazky lidstva:
je moZno Boha popfit. Jestlize ¢lovék nepocita s Bohem, mluvime o ateismu. Dnes vidime, Ze ve viech oblastech na-
Seho Zivota je vedle sebe (nebo se prolind) moZnost vérit i nevéfrit.

Opatrnost v posuzovani

Jisté si vzpominate na citat ze starokfestanského spisovatele (viz str. 46), podle néhoz byli kiestané 2. stoleti oznaco-
vani za ateisty, protoZe se distancovali od béZnych predstav o tehdejsich bozich. To nas musi vést k opatrnosti, aby-
chom neuvazené nepokladali lidi a priori za nevéfici. Délici ¢ara mezi virou a nevérou neni jednoznacnda. Mnozi lidé,
ktefi sami sebe pokladaji za nevéfici, pfece véfi v jistou skutecnost, které je podtizen nas Zivot, i kdyz ji mozna davaji
jiné jméno. Jini zase Boha spige hledaji. Casto slychdame: "Rad bych véfil v Boha, ale nemohu." Takového ¢lovéka ne-
muzeme oznadit jako "bezbozného". Ten spiSe pochybuje nebo hleda. Vnitfné je uz mozna Bohu bliz nez mnozi, ktefi

podle krestniho listu patfi k nékteré cirkvi.

Odmitani Boha
S Bohem se nepodita...

Naproti tomu nepochybné existuje velmi mnoho lidi, ktefi nezastavaji zadné presvédceni, nebot se o takové otazky
vlbec nestaraji. Dokonce kdybychom jim polozili otazku, zda B(ih existuje, mnozi z nich by ihned odpovédéli: "Ano,
samoziejmé." Jsou mozna ¢leny nékteré krestanské cirkve, ale v jejich Zivoté se s Bohem prakticky nepocita: nema
jim uZ co fici. A pravé proto, Ze to jsou jen podle jména "véfici", stava se skrze né vira nevérohodnou.

23



Od téchto lidi zde budeme odezirat - a také od téch, ktefi odmitaji néktery znetvoreny pojem Boha, jak jsme o tom
mluvili v pfedchozi kapitole. Budeme zde uvaZovat o lidech, ktefi vazné zapolili s problémem "véfit - nevérit" a pak
dosli k presvédceni, Ze o Bohu bud "nemUiZzeme nic védét" (agnosticismus), nebo Ze "nem{ze existovat" (vlastni ateis-
mus). Ti, ktefi takto mysli a Ziji, jsou Casto lidé, ktefi stoji védecky a eticky mimoradné vysoko. Musime je proto brat

velmi vazné a respektovat je. Jako véfici nas tedy zajima, jaké dlvody tito lidé maji pro odmitani Boha.

NemUzeme nic védét...

Agnosticismus zastdva nazor, Ze od Boha je nutné odezirat, protoze ho nemliZeme s jistotou poznat. Vétsinou se
agnosticismus dovoldva "védy" (a tim je minéna pfirodni véda). ProtoZe pry Boha nelze dokazat experimentalnimi
metodami, neexistuje. Je tu vSak otazka: je tento postup védecky? Pro existenci Boha prece neexistuje Zadny pfiro-
dovédecky dikaz (viz predchazejici kapitolu). Pravé tak neexistuje Zadny védecky dilkaz, Ze Blh existovat nemUze.
Avsak (jak jsme vidéli) existuji cesty pravého lidského pozndvani, které nas mohou dovést k Bohu.

Odmitani Boha ve jménu rozumu

Mnohym lidem se zd3, Ze velké Uspéchy lidského poznani u¢ini nebo uz ucinily Boha zbyte¢nym. Podle soucasného
stavu védy se zd3, Ze pfi vysvétlovani mechanismu svéta, pfirody a Zivota se clovék mize bez Boha obejit. A tak do-
chazi k nazoru, Ze ve jménu této védy, jakoZ i pokroku a techniky uz nemlzeme uznavat Zadnou "vyssi bytost". Toto
stanovisko bylo moderni zvlasté koncem 19. stoleti, kdy se zacal rychle rozvijet lidsky duch. V poslednich sto letech
se lidstvu podafilo uskuteénit mnoho vynalez( a objevd. Ale prvni opojeni domyslivosti uz minulo. Cim vice myslici
duch pronika do tajemstvi pfirody, tim vice zacina tusit, Ze namahavé odhalovani a promysleni pfirodnich zakon, k
némuz lidstvo potrebovalo cela staleti, z(stava daleko za stvorenim a uskutec¢riovanim téchto zakon(. Domyslivé vy-
chvalovani vlastnich poznatk(l a premén pfirody opét u mnoha védcu ustupuje stfizlivému uznani vlastni nehotovosti
a odkazanosti do urcitych mezi.

Odmitani Boha ve jménu pozitivniho vztahu ke svetu

Také na zacatku tohoto postoje je pokrok, ktery ¢lovéku umoznil ziskat nadvladu nad pfirodnimi silami a nad svétem.
Neni divu, Ze je nyni svou moci nad svétem fascinovdn a Ze z ného chce vytvofit raj. Pro Boha zlstava malo mista.
Mnozi se dokonce obavaji, Ze Buh a vazanost na ného ¢lovéka odcizuje jeho Ukollim na tomto svété. NabozZenstvi pro
ného proto znamena totéz co Uték ze svéta a popirdni svéta. - Musime ptiznat, Ze Spatné pochopena vira, Spatné po-
chopené "nesvétské" a svétu cizi kfestanstvi tento nazor vidy znovu potvrzovaly. Jestlize se véfici lidé domnivaji, ze
jsou Bohu blize, kdyZ nevstupuji do "zkazeného" svéta, kdyZ se uzaviraji veSkerému pokroku a zanedbavaji své povin-
nosti v zaméstnani, ve staté a vici bidé svych bliznich, pak tomuto nazoru napomahaiji.

Lidska prace a sili o zlepSeni nasich Zivotnich podminek odpovidaji BoZimu planu. Na prvnich strankdch Pisma stoji:
"... naplite a podrobte si zemi" (Gn 1, 28 n.). Tento BoZi ptikaz neuskuteénime mimo svou konkrétni viast, nybrz
pravé uprostired svych bliznich.

Odmitani Boha ve jménu lasky k ¢lovéku

sy

Kdykoli se ¢lovék setka s Bohem, poznava jasné, Ze Blih na ného klade poZadavky. To vSak nardzi na jeho pychu a na
jeho Usili o nezavislost. Néktefi lidé chapou naboZenstvi jako zotroCovani, podrobovani a nesvobodu ¢lovéka. "Bih je
sténa, kterda nam skryva clovéka." "Odcizuje" ¢lovéka jemu samému a druhym lidem, protoze Bih ho chce sam pro
sebe. On nebo my - jeden musi ustoupit.

Podle tohoto nazoru ma misto sluzby Bohu nastoupit sluzba ¢lovéku. Teprve kdyzZ ztratime zajem o Boha, stdvame se
schopnymi zajimat se o Clovéka. Boha je tfeba hledat pouze v ¢lovéku a v tom, co je lidské. Staci byt fadnym cloveé-
kem. Tak asi znéji (heslovité) argumenty tohoto humanismu.
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V dal$im uvidime, Ze naivni a povrchni predstavy o Bohu c¢lovéka skutecné spoutavaly a spoutavaji. Ale neplati to o
krestanské vife, ktera ndm zvéstuje Boha jako nékoho, kdo se pro ¢lovéka stal ¢lovékem. V nasledujicich kapitolach
se tomu budeme vénovat. Zatim jen chceme naznacit, Ze sdm Kristus nam dal jasnou odpovéd na to, co je pro ného
nejdulezitéjsi: "Miluj Pana, Boha svého..., - to je nejvétsi a prvni pfikazani; druhé je mu podobné: Miluj svého bliz-
niho jako sam sebe" (Mt 22, 34 n.). Pravé kfestanska vira v Boha vyZaduje podstatné sluzbu ¢lovéku, takze Pismo
m{Ze fici: "Kdo totiZz nemiluje svého bratra, kterého vidi, jak mizZe milovat Boha, kterého nevidi? A proto nam on
prikazal: aby ten, kdo miluje Boha, miloval i svého bratra" (1 Jan 4, 20-21).

Nejvice ndmitek proti Bohu dnes vychazi z problému utrpeni tedy opét z lasky k ¢lovéku. Zda se, Ze béh lidskych déjin
s jejich krvi a slzami, nesmyslInosti a nespravedInosti je neustalou namitkou proti Bohu: "Jak to vSechno mize Blh
dopustit?" VSechno probiha tak, jako kdyby neexistoval. Bah je mrtev, nebo mlci. Kdyby existoval, pak by mohl, pak
by to vSechno musel zménit, je prece vSemohouci. Jestlize to vSak dopousti, pak je touto bidou vineni on. Je-liv
tomto svété tak bezmocny, pak se musime dat do prace my sami lidé a zlepsit svét bez ného. Podobné otazky vyvsta-
vaji i pred véricimi lidmi, neprochazeji-li Zivotem s klapkami na ocich. Pochybnosti a nevéra maji smysl i pro véficiho
¢lovéka: burcuji ho z ¢asto klamného klidu a ze sebeuspokojeni. Nevéra tak véficiho ¢lovéka nuti, aby svou predstavu
o Bohu stale znovu promyslel a spojoval ji s poZadavky doby.

Nabozenstvi

Zkoumame-li blize lidové Uslovi "néjaké nabozenstvi clovék musi mit", zjistujeme, Ze se s pojmem nabozenstvi spojuji
velmi rozdilné predstavy. Pro jedny je ndboZenstvi véci citu, vnitfniho povzneseni, které se ¢lovéka zmocnuje v mi-
moradné posvatnych chvilich. Pro druhé naboZenstvi znamend soubor zakaz( a povinnosti. Pro mnoho lidi zaleZi ve
vyzndvani néjaké nauky, pro jiné v [askyplném vztahu k lidem, v tom, Ze se nikomu necini zlé. Ale to vSechno neni
podstatné. V naboZenstvi nejde predevsim o ¢lovéka, nybrZ o Boha. NaboZenstvi je védomé a svobodné zaméreni
¢lovéka k Bohu.

Pokud existuje Clovék, existuje naboZenstvi. Uz stary fimsky spisovatel Cicero tvrdil, Ze neexistuje Zadny narod bez
naboZenstvi. Toto tvrzeni plati dodnes.

Docasné se myslelo, Ze na odlehlych ostrovech byly nalezeny tzv. bezbozné kmeny. Pozdéji se ukazalo, Ze nabozen-
stvi téchto kmenU bylo sice tajné a skryté, prece viak existovalo. Teprve kdyZ se podafilo namahavé ziskat divéru
domorodct, bylo mozno nahlédnout do jejich nejvnitfnéjsich a nejposvatnéjsich predstav o Bohu a do ritl jejich
bohopocty.

Jak vysvétlit toto vSeobecné rozsifeni nabozZenstvi? Po tom, co jsme vidéli v prvnich kapitolach, nds tato skutecnost
vibec neprekvapuje. Zajem o Boha ma zfejmé zaklad v lidské prirozenosti. Clovék v sobé nese tuseni, ze vposledku
vysel od Boha a k nému se navrati. Staré slovo Augustinovo zlistava v platnosti: "Nepokojné je nase srdce, dokud ne-
spocine v tobé, Boze" (Vyznani 1, 1). Jako se planety pohybuji kolem Slunce, tak nas rozum krouZzi kolem svého
stfedu, kolem Boha. JestliZe tento stfed odstranime, vsechno se rozpadne, mnohé zlstane hadankou a v temnoté.
Némecky basnik Rilke napsal krasné verse: "Kol Boha krouzim, / kol prastaré véze, / a krouzim tisice let. / Nevim,
jsem sokol / ¢i divoka boure, / ¢i jsem snad veliky zpév?"

Mnohost ndboZenstvi

Jako bylo a je védomi Bozi existence v lidstvu jednotné, tak jsou predstavy o Bohu a formy jeho uctivani rozli¢né. Jsou
tak rozliéné jako jsou rozliéni lidé a jejich zaloZeni, stav, jejich vzdélani, jejich

narodni charakter a kulturni prostfedi. Nebot pfi vsi sile rozumu ¢lovék nemuze dospét k jasnému obrazu Boha, a
vSechny jeho predstavy nakonec nestaci na plnou skutecnost BoZzi. Tim Ize vysvétlit mnohost naboZenstvi.

At se nabozZenstvi jevi jakkoli rdznorod3, je jim spolecné zaméreni k Bohu a tcta k nému, a na zakladé této zamére-
nosti je tfeba usporadat kazdodenni Zivot. Proto je nutné vazit si kazdého ndbozenstvi. Druhy vatikansky koncil vy-
slovné zduraznil, Ze cirkev "neodmita nic z toho, co je v téchto naboZenstvich pravdivého a svatého".
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Snéasenlivost

Svoboda naboZenstvi proto patfi k zakladnim pravim kazdého c¢lovéka. Kazdému musi byt dana moznost, aby zpUso-
bem, ktery se mu na zakladé opravdového hledani jevi jako spravny, Zil své ndboZenstvi - i vefejné a ve spolecnosti.
Nikomu se tedy nesmi branit, aby Zil podle svého nabozenského presvédceni. Na druhé strané nikdo také nesmi byt
nucen k urc¢itému nabozenskému projevu. Tato svoboda ma zaklad v dlstojnosti lidské osoby, kterd ovsem byla lépe
pozndna teprve béhem staleti. Ani cirkev dfive o ndbozZenské svobodé nesmyslela vidy takto, a Druhy vatikansky
koncil nad tim projevil litost, protozZe to odporuje duchu evangelia.

Svoboda nabozenstvi viak neznamena, e je ponechano ¢lovéku na libovili, aby nabozenstvi mél nebo nemél. Clovék
je tvor a jako takovy je vici Bohu ve vztahu, ktery (podobné jako nas vztah k rodi¢dm) Cini z dcty, lasky a poslusnosti
pfirozenou povinnost. KdyZ nékdo uzna Boha za svého pana a stvofitele, projevi to také v Zivoté, bude tedy slouzit
Bohu (proto také mluvime o "bohosluzbé"). Ale pravé zde zacinaji u mnoha lidi vyhrady. Podle nich je ndbozenstvi
dobré pro "nabozenské potreby lidi nebo jako mravni opora, ¢i k Utése a povzneseni ¢lovéka. Kdo takto smysli, jde na
bohosluzbu, jen kdyz citi potfebu se modlit nebo kdyZ ho to nouze nauci. Jindy prohlasuje: "Bohosluzba mi nic ne-
rika", "modlitba mi nic nedava.

Vztah k Bohu se tak stdva zavislym na lidské ndladé nebo dokonce rozmaru. VSimnéte si, Ze véci jsou tu postaveny na
hlavu a ¢lovék je postaven do stfedu, ktery patfi Bohu. To vSak je zdsadné nenaboZenské. V nabozenstvi jde prede-
v§im o Boha - ¢lovék tak ovSsem nepfijde zkratka, protoZe dochdzi naplnéni svého Zivota.

Jsou vSechna nabozenstvi stejné dobra?

NaboZenstvi se nam predstavuji jako tisice boh(, kultd, chramd, tisice odpovédi a predstav. Uz na prvni pohled je
patrné, Ze si tato pocetnd ndbozenstvi ve svych vypovédich odporuji. Ale které je potom spravné? "Vsichni prece fi-
kaji, Ze maji pravdu, komu ted' mame vérit?" to je otazka, kterou Casto slychame. Lze se divit, Ze mnozi lidé Uplné za-
nechavaji svého hledani a dochazeji k zavéru, ze "kazdy se stane stastnym podle svého", nebot "vsichni pfece mame
jen jednoho Boha". Nebo: "Je jedno, v co ¢lovék véri, hlavné kdyz ma néjakou viru." Pravé s timto postojem se setka-
vame u mnoha nasich soucasnik(, ale béZné také u vsech starych pohanskych naboZenstvi a v podobné formé také v
buddhismu.

Vyjadreme tento problém v celé jeho ostrosti: Je kfestanstvi také jen jednou takovou formou uctivani Boha (nabo-
Zenskosti) mezi mnoha jinymi, nebo zaujima zvlastni misto? Je kfestanské nabozZenstvi také jen jednim, i kdyz snad
velmi vysokym projevem lidského usili navazat s Bohem vztah?

Chceme-li o tom mluvit, musime predem vyloucit jakékoli podezieni z nespravedinosti nebo domyslivosti vici jinym
presvédcenim. Kazdy lidsky pokus uctivat Boha v mife vlastniho poznani je nutno mit v Ucté. Uz proto, Ze kazdy z
téchto lidi ma nejlepsi vili slouZit Bohu podle svych sil. Subjektivné mdize byt nabozenska horlivost u nekfestana vétsi
nez u kfestana. To vse si zasluhuje plné uznani.

Nam vsak jde o naboZenstvi v objektivnim smyslu, to znamena o obsah jeho vypovédi o Bohu a ¢lovéku. A zde je
nutno fici: V kazdém naboZenstvi jsou nepochybné prvky pravdy. Ale uz prosta Uvaha ukazuje, Ze vSechny vypovédi,
které vyslovuji rizna ndbozenstvi o Bohu, nemohou byt pravdivé zaroven. Bud' je Blih jeden, anebo je mnoho bohu;
bud'je Bih vSemohouci, anebo je sdm podroben temnym sildm osudu; bud'je Blh osobni bytost, kterd svym rozu-
mem Fidi svét, nebo je neosobni moc, kterd vsim vladne a je totozna se svétem. Oboji nemuze byt nikdy zaroven
spravné. V nabozZenstvich také existuji - jak ukazuji déjiny - klamy a omyly; vzpomerime jen na lidské obéti v rGznych
kultech.

Zboznéni prirody
Jako ve vSech oblastech Zivota, existuje i v déjindch naboZenstvi pomalé dozrdvani k neustale Cistsimu, duchovnéj-

Simu pojeti Boha. Nikoho proto neprekvapi, Ze napf. rana nabozZenstvi a také soucasna nabozenstvi méné vyvinutych
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narodu casto méla a maji o Bohu jen nedokonalé predstavy. Nezfidka prosté Boha ztotoznuji s prirodnimi silami. Lidé
se citi témto sildm Uplné vydani a podrobeni, a proto jsou pochopitelné naklonéni s chvénim uctivat slunce, blesk,
ohen, more a hvézdy jako bohy, a obétmi ziskavat jejich prizen.

Blh podle obrazu ¢lovéka

Vyssi stupné naboZenstvi povysily na boZzsky zdklad zkusenosti osobniho i spolec¢enského Zivota, tj. ldsku a smrt, osud
a pomstu atd. Buh je tu utvaren podle obrazu ¢lovéka. A tito bohové jsou vposledku lidé promitnuti "do nebe" se
zcela lidskymi slabostmi a nedokonalostmi.

Avsak kde je obraz boh( utvaren podle lidskych méfitek, ziistava nedokonaly i obraz élovéka. Clovék se bude vidét
ubozZejsi, nez ve skutecnosti je. Tak je viem témto naboZenstvim jedno spolecné: podrobuji ¢lovéka, ten se stava bez-
brannym otrokem, ktery je vydan svévoli bohu: nastroj bez vile v jejich rukou. Vztah ¢lovéka k jeho bohim je v
téchto ndbozenstvich vesmés urcovan strachem.

| kdyZ tedy tato naboZenstvi obsahuiji dil¢i pravdy, i kdyz méla pro svij kulturni stuper velky dobovy vyznam, i kdyz
mezi jejich véficimi vladla velika zboZnost, zakladni predstava o Bohu a ¢lovéku je v nich nespravna.

MoZna pravé pro tento historicky pohled na ndbozenstvi dnes tolik lidi mysli, Ze ndbozZenstvi je pro slabé, Ze ¢lovéka
zotrocCuje. Tato naboZenstvi opravdu ¢lovéka potlacovala. Neni vSak naprosto pravda, Ze ¢lovék je nastroj bez ville v
rukou boh a Ze "vSechno je urceno". Nase kazdodenni zkusenost mluvi proti tomu. Je nam dovoleno a uloZeno, aby-
chom svUj osud vzali do vlastnich rukou a sami ho utvéreli. Dafi se nam Zivot ménit a Cinit lidsky dlistojnym. Ony
davné vypovédi o Bohu a o ¢lovéku proto nemlzZeme pfijmout.

Pozdéji uvidime, Ze kfestanstvi ma uz od zakladu naprosto jinou zvést o Bohu. Podle ni Bih dal svym tvorim svobodu
a samostatnost, ktera jde tak daleko, Ze ¢lovék dokonce muzZe BoZi stvofeni znicit. "To je ta svoboda, ke které nas
osvobodil Kristus" (Gal 5, 1). "Nenechte se zase zaprahnout do toho otrockého chomoutu" pise sv. Pavel - a pro teh-
dejsi posluchace to znamend opravdu osvobozeni.

Musime vsak pfiznat, Ze sami kfestané dosti ¢asto toto poselstvi zatemriovali. Jestlize i kfestané ve své vite stoji pred
Bohem v otrockém strachu, jestlize v ni vidi jen soubor ptikazi a zakazd, pak své kfestanstvi naprosto nepochopili.
NemuzZeme popfit, Ze se u mnoha krestan( skutecné setkdvame s takovou bojacnou virou, kterd vede k tomu, aby
lidé stavéli kfestanstvi na roven davnym a primitivnim ndboZenstvim a aby kfestanstvi (zaroven s nimi) odmitali. To,
co dnes mnohé vede k nevére, je mozna jen Spatné pochopené kiestanstvi.

Narok krestanstvi

| kdyZ uvedend nabozZenstvi odmitame, pfece nemame pravo odsuzovat lidi, ktefi je pfijimaji, nebo se nad né vyvyso-
vat. V urcitém smyslu maji vSechny tyto predstavy o Bohu své opravnéni, protoze nikdo nem{ze poznat Boha, jaky
skutecné je. Avsak (a nyni prichazi to rozhodujici) to vSsechno plati pouze potud, pokud je ¢lovék odkazan na své
vlastni uvaZzovani, pokud Blh sam o sobé néco nesdélil. V tom okamziku totiz, kdy mluvi Bah, mGze ¢lovék jen na-
slouchat. Tim je prekonan kazdy predchazejici poctivy pokus pfiblizit se Bohu vlastnimi tvahami a silami.

To je zvlastnost viry: nechce nalézt Boha "zdola", pocinajic lidskym hledanim, ale Bih sam nam jde "shary" vsttic. V
tom zalezi jeji platnost a zavaznost. Jedinecnost kiestanstvi se nezaklada na zvlastnim obsahu jeho nauky a poza-
davkd, nybrz na tom, Ze Blih se v Kristu stal jednim z nas. Cestu, ktera vede k Bohu, mlze ucinit schiidnou jediné Blh
sam.

Zde se tedy situace obratila o 180 stupnd. V naboZenstvich se ¢lovék snazi hledat Boha, aby ho pak svym zplsobem
uctival. Ve zjeveni jde B(ih za ¢lovékem, pFichazi k ndm a sdéluje nam, jaky je a jaky ma k ndm vztah. Clovék na to
odpovida oddanosti ve vife. BoZim zjevenim nastupuje na misto ndboZenstvi vira. Kfestanska vira tedy neni jednim z
mnoha nabozZenstvi. Je to osobni setkani s Kristem, v némz Blh sam hledal nasi blizkost.
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Ti, ktefi pozaduji "nenabozenské kfestanstvi", mozna chtéji zdlraznit absolutni jedine¢nost zjeveni ve srovnani s
ostatnimi naboZenstvimi. Tento termin tedy mlze mit naprosto spravny smysl.

Zamysleme se v této souvislosti nad kazanim apostola Pavla k aténskym obcanidm, jak je zachyceno ve Skutcich apos-
tolG: "KdyZ na né Pavel v Aténdach cekal a dival se ha mésto plné model, v nitru ho to drazdilo. Rozmlouval v synagdze
se Zidy i bohabojnymi muZi a na ndmésti den co den s témi, kdo tam pravé byli. Pfitom se s nim poustéli do feci i né-
ktefi uceni epikurejci a stoikové. Jedni fikali: ,Co chce tenhle mluvka vykladat?‘ Jini zase: ,Zda se, Ze hlasa cizi bohy.’
HIdsal totiZ radostnou zvést o JeZiSovi a o zmrtvychvstani. Vzali ho tedy s sebou, dovedli na Areopag a zeptali se ho:
,Smime védét, co je to za nové uceni, které hlasas? Doslychame se to od tebe véci Uplné prekvapujicich! Radi by-
chom se proto dovédéli, jak to vlastné je.” VSichni Aténané totiz i cizinci tam usedli ni¢im jinym se nezaméstnavaji nez
tim, co nového by si mohli povédét nebo vyslechnout. - Pavel se tedy postavil doprostfed Areopagu a zacal mluvit:
,Aténané! Jak pozoruiji, jste po kazdé strance lidé velmi ndboZensti. KdyzZ jsem se totiz prochazel a prohlizel vase po-
svatnd mista, pfisel jsem také k jednomu oltafi s ndpisem: Neznamému bohu. Co vy tedy neznate, a prece to ctite, to
ja vam zvéstuji. - Blh, ktery stvofil svét i vSechno, co je v ném, jakoZto Pan nebe a zemé neprebyva v chramech,
které vystavély lidské ruce, ani si nedava posluhovat lidskyma rukama, protoze by néco potreboval. Vidyt on sam
dava vsem Zivot, dech a vSecko. On ucinil, Ze z jednoho ¢lovéka vyslo celé lidské pokoleni a Ze bydli na celém zem-
ském povrchu. On jim pfedem stanovil ¢asova obdobi a poloZil hranice jejich sidlim. A to proto, aby hledali Boha,

se a jsme. Tak to vyjadfili i néktefi z vasich basnik(: Jsme dokonce z jeho rodu. Kdyz jsme tedy z Boziho rodu, nema-
Zeme se prece domnivat, Ze boZstvi je néco takového jako vyrobek ze zlata nebo ze stfibra nebo z kamene. To je
prece vytvor lidského uméni a dimyslu. Bah vSak zamhoufil oci nad touto dobou nevédomosti. Ted viak hlasa lidem,
aby se vsichni vSude obratili, protoZe stanovil den, kdy bude podle spravedinosti soudit svét skrze muze, kterého k
tomu urdil. A poskytl vSem diikaz pro to, aby uvéfili, tim, Ze ho vzkfisil z mrtvych.

Jakmile uslyseli o vzkFiseni mrtvych, jedni si z toho délali smich a druzi fekli: ,Poslechneme si té o tom zase az jindy.’
Tak od nich Pavel odesel. Ale néktefi se ho pridrzeli a pfijali viru; mezi nimi ¢len areopagu Dionysios, pak Zena, ktera
se jmenovala Damaris a s nimi jini" (Sk 17, 16-34).

Zjeveni

Ve zjeveni tedy nalézame opravdové a pravdivé védéni o Bohu, nebot Bih sam promluvil a zasahl v nasem svété, v
nasich déjinach. Odhalil se ndm. Projevil se uz v dobé predkiestanské v prorocich, které inspiroval. Zidovstvi proto
nemohlo uznat Zadné jiné ndboZenské presvédceni. Toto zjeveni Starého zakona prevzal Kristus. V ném pak bylo do-
vedeno k vrcholu. V Kristu vyslovuje Bih sam sebe, a proto nazyvame Krista Slovem (srov. Jan 1, 1).

To neznamena, ze kfestanstvi nyni "disponuje" pravdou. Pravda nikdy neni nééim, co ¢lovék vlastni jako drahokam,
ktery ziskal jednou provzdy. Je pro ¢lovéka vidycky nedokonala a je tfeba, aby ji postupné doplfioval. Ani po zjeveni
nepozndvame Boha tak, jaky skutecné je, avsak mame o ném vypovédi, za které se on sam zarucil.

S Kristem a jeho poselstvim, které je obsaZzeno v Novém zadkoné, bylo dovrseno BoZi zjeveni. Od té doby uz nevime o
Zzadném vSeobecné zdvazném novém zjeveni. Tak zvana soukroma zjeveni, i kdyZ jsou prava, nepatfi k pokladu cir-
kevni viry.

Zde by se mohlo namitnout, Ze i jind ndboZenstvi se odvoldvaji na néjaké zjeveni. To je spravné a my nepochybu-
jeme, ze se Blih projevil i mimo kfestanstvi. O zjeveni ve Starém zakoné jsme uz mluvili. Nauka isldmu se z¢asti za-
klada na starozakonnim a novozdkonnim zjeveni. Proto isldam stoji po Zidovstvi ze vSech nekfestanskych nabozenstvi
kfestanstvi nejbliZe. - Ale Kristus neni jen prorok (za ného ho uznava i islam), nybrz prichazi od Boha: "Boha nikdo
nikdy nevidél; jednorozeny Syn (tak je nazyvan Kristus), ktery spociva na srdci Otcové, ten o ném podal zpravu" (Jan |,
18). Kristus ndm nejen prinasi ndbozenské pravdy, nybrz sam je zjevenim Otce. Nejen tim, co fika a Cini, nybrZ tim, co
je! "Kdo vidi mne, vidi Otce," fika sdm o sobé (Jan 12, 45; 14, 9) a Cini se tak rovny Bohu.

V této spiSe zakladni kapitole ndm jesté nejde o to, zda se Blih skrze Krista zjevil skute¢né, o tom pojedname po-
drobné pozdéji. Zde dostaci predevsim pfijmout moznost, Ze Bah promluvil k ¢lovéku. Takovou mozZnost vsak nelze
popfit, nevidime-li v Bohu neosobni osudovou moc, nybrz uzndvame-li Boha jako osobu. Jestlize nékdo prosté tvrdi,
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Ze "Blh néco takového nemuzZe ucinit", pak to znamena, Ze si vytvari obraz Boha podle vlastnich predstav a Ze Bohu
samotnému upird moznosti, které jsou dany uz nam lidem, jako tfeba schopnost védomi sama sebe a schopnost sdé-
lit se druhym.

Naslouchat Bohu

Kdyz nekonecény Blh vola svého tvora, nemUze byt tomuto tvoru lhostejné, zda k nému mluvi Biih a o ¢em. UZ sama
moznost, Ze Bah ndm snad néco sdélil, je pro nas vybidnutim, abychom hledali a naslouchali, zda se nékde skutec¢né
neprojevil.

Jakmile vsak Blih skutecné promluvi, proménuje to ¢lovéka. Je osloven, musi poslouchat a zaujme stanovisko. Muze
své oCi a usi pred BoZimi slovy a Ciny uzavfit nebo otevfit. Ale BozZi slova nejsou nikdy nezdvazna, a proto ani odpovéd
neni ponechana na libovali ¢lovéka. Ten se stane bud' véficim, nebo vinnym (pfirozené za predpokladu, Ze opravdu o
skutecnosti tohoto BoZiho zjeveni néco vi). Jelikoz Bah &ini ¢clovéku jen dilezita sdéleni, ¢lovék tu vyhrava nebo pro-
hrava moznost dovédét se o sobé a o svém svété to nejdulezitéjsi. | kdyZ mnozi "stojici vné" mysli, Ze bez viry se da
Zit snadnéji, kazdy opravdu vérici ¢lovék jim mlze naopak dokazat, Ze ve své vite proziva pravou radost a obohaceni
svého Zivota.

K promysleni

Pokuste se o téchto vécech pfemyslet a mluvit o nich také s Bohem. Je to jedina cesta, jak jej najit. Studium a uvazZo-
vani samy nestaci. Pfitom neni rozhoduijici, zda se citime modlitbou vnitfné osloveni; staci, kdyZz délame, co mlizeme.
MuZete se modlit asi takto: "BoZe, nau¢ mé poznavat tebe; nau¢ mé poznavat sebe."

Také ti, ktefi véri, se musi vidy znovu s plnou vaznosti vracet k témto myslenkam. Velmi snadno jim pozemské véci
mohou zastfit pohled na Boha (coZ vSak naprosto nemusi byt vZdy - naopak). VSechno ostatni je pak pro né skutec-
néjsi a dllezitéjsi nez Blh.

Upfimné si jednou také poloZzme otazku, zda ve skrytu nemame zajem, aby Blah radéji neexistoval, protoze si mys-

evopy

lime, Ze pak budeme "svobodnéjsi". Strach z dlisledk, ale také védomi néjaké viny se Bohu rady vyhybaji.

Tuto odpovéd viry zasadme do vSech otevienych otazek svého Zivota. Stdvdme se pfitom vnitiné spokojenymi nebo
nas to znepokojuje? Co je asi divodem té ¢i oné reakce?

Jestlize se ndm to nedafi, pokusme se potlacit jednou Uplné myslenku na Boha. Dafi se ndm to skutecné? Natrvalo?

7V v

Jak potom vypada nas Zivot? Jak to pfi jde, Ze pravé moderni ¢lovék je otevieny pro tolik forem povéry: ma maskoty,
hledd horoskopy, zajima se o vésténi? Kde mizi vira, objevuje se povéra.

Nelze popirat existenci vseho, co neni pochopitelné. (Pascal)

Jakmile jsem uvéfil, Ze Blih je, bylo mi také jasné, Ze nemohu Cinit nic jiného, nez zit pro ného. (Charles de Foucauld)

5. MUZ Z NAZARETA

Na konci predchozi kapitoly jsme vyslovili smélé tvrzeni, ze kfestanstvi nabizi odpovédi na rozhodujici otazky naseho
Zivota. Avsak na tyto odpovédi nepfisel ¢lovék sam ze sebe. Byly nam sdéleny.

A ted se ptame: Kdo nam je sdélil a jak?

vve

Blh voli cestu odpovidajici nam lidem: setkava se s nami v ¢lovéku. Boha poznavame v JeZisi Kristu. Je to tedy Jezis,
kdo nam odhaluje BoZi tajemstvi a kdo je odpovédi na zakladni otazky clovéka?
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Od zacatku jeho verejného plisobeni a7z dodnes neprestali lidé hledat odpovéd na tuto otazku. Je to naprosto pocho-
pitelné. Lidé si predstavuji BoZi zjeveni jinak. UZ JeZiSovi soucasnici se ptali: "Copak to neni tesarlv syn?... Kde se tedy
to vSechno u ného vzalo?" (Mt 13, 55-56). | ucednici Zili mezi pochybnostmi a nasledovanim a ptali se: "Kdo je to?"

Pravé to je otazka, kterou si musime poloZit i my: je JeZi$ skute¢né BoZi odpovédi pro svét? Je tim, za koho se vy-

dava? Zaslouzi si davéru a viru? Ma tento JeZis néco spoleéného se mnou? Mluvi skrze ného ke mné Bih?

Odkud mame zpravu o Jezisi Nazaretském?

At se nam odpovéd zda jakkoli podivna: Zpravy nam podava predevsim kniha, Novy zékon. Je to dilo zcela zvlastniho
druhu neni to Zivotopis, ani ucebnice, ani roman nebo literatura faktu. Jeho cilem je vzbudit v ¢lovéku viru v toho,
ktery mGze a chce nam vsem pfinést spasu.

Ale nakonec nam odpovéd na nase otazky nedava vlastné tato kniha, nybrz davaji ji jejim prostrednictvim lidé, ktefi
se ve svém Zivoté s JeziSem setkali, se kterymi JeZzis mluvil a tak je uchvatil, Ze zménili sv(j Zivot a dali ho do sluzeb
tohoto muze.

Vv

Zpravy Jezisovych soucasnikl jsou zabarveny jejich nadsenim pro JeZiSe. Co vidéli a slyseli, je zaujalo natolik, Ze jsou
posedli neklidem, aby to kazdému sdélili. Mame pred sebou angazované hlasatele. Nemluvi z odstupu kritika nebo
Zurnalisty, nybrZ jako Ucastnici. ProtoZe vSak jsou sami zdcastnéni, protoZe jde o né samotné, o jejich Zivot, o jejich
budoucnost, miZeme pocitat s tim, Ze si nic nenechaji jen tak namluvit. Dobfe prozkoumali vérohodnost toho, co se
jich bezprostredné tyka a co je nuti zménit vlastni Zivot. Predavaji jinym, o ¢em se sami presvédcili. To, o ¢em ¢teme
u Matouse, Marka, Lukase, Jana, Pavla a Petra, je prosté vsi senzacechtivosti a sentimentality, vSech neodGvodné-
nych tvrzeni a blouznéni. ProtoZe jsou tito muzové angaZovani, chtéji pro JezZiSe angaZovat i své posluchace a cCte-
nare: ne pfemlouvanim, nybrz svou osobni zkusenosti, ktera ukazuje JeZise jako hodného viry. Upfimné pred nas kla-
dou to, co chtéji fici. Od nas se pak Zadda, abychom k tomu zaujali stanovisko.

Evangelia jakoZto spisy nejsou protokolarnimi zapisy, ale vyrostla z Zivotnich projevi cirkve, predevsim z jejiho hla-
sani zvésti o JeZiSovi. A toto hlasani ma sv(ij plivod a zaruku v téch, ktefi byli s JezZiSem od pocatku. Cirkev si uvédo-
movala svou odpovédnost za to, co ji bylo svéfeno, a peclivé apostolské svédectvi uchovavala, promyslela, predavala
a tlumocila do novych situaci. Pisemné se formulovaly nejdfiv mensi ¢asti, potom i s jejich pomoci celd evangelia.

Evangelia jsou prameny spolehlivé a vérohodné, z nichz poznavame, kdo je Jezis a co Cinil a ucil.

Z rznosti adresatd - zda se napft. obraceji na Zidy nebo na Reky - a z rGiznych situaci, pro které je evangelium na-
psdno, se vysvétluji cetné rozdilnosti ve vybéru obsahu i ve zpUsobu, jimZ evangelia podavaji svou zvést. Nejde o pro-
tiklady, nybrz rGzna mista se navzajem doplnuji (o tom vice ve 12. kapitole).

Z téchto svédectvi vyplyva: JeZis, s nimz nas evangelisté konfrontuji, dal vznik hnuti, které zacina v malé, odlehlé zemi
a svymi vinami rychle zasahuje az do stfedu kulturniho a politického déni tehdejsiho svéta. Brzy se o ném zminuji
nejen ti, ktefi na tom maji zajem, ale i oficialni déjepisci (Plinius, Tacitus, Suetonius, Flavius Josephus).

Kdo je Jezis
Jeden z nés...

Jezis je ocekavan jako mozna BoZi odpovéd. Je souhrnem veskeré nadéje nejen Zidovského naroda, ktery vzdy cekal a
¢eka na svého Mesiase, nybrz vieho tazajiciho se lidstva vibec.

Ti, ktefi ptajice se cekaji a doufaji, si casto nevSimnou, Ze pro né existuje odpovéd. Jezis, dosud neznamy a nepovsim-
nuty, stoji jednoho dne uprostred lidi, ktefi se davaji kitit Janem. Ocekdvany Ceka s cekajicimi. Jesté nestoji pred za-
stupem, nybrz zlistava ¢asteckou tohoto zastupu. Jesté Zadnd pozornost a rozruch. ZtotoZruje se s ostatnimi, o nichz
vi, Ze k nim byl poslan.

To je vychodisko: JeZi$ pfichazi jako ocekdvany od Boha. Ale pfichazi jako jeden z nds. Zarazuje se a podfizuje. Je nam
ve véem podobny, kromé htichu (srov. Zid 2, 17; 4, 15). Mlady mus (asi t¥icetilety), na jeho? plivod je mozno se
30



Ty

doptat (Nazaret), jeho? rodi¢e (Maria a Josef) dosud Ziji. Zid, ktery zna ocekavani svych soucasnikd, ktery se prizptiso-
buje tradici a obfadnim obycejim svého nabozenstvi.

Vybrali jsme ze Zivota JeZiSova jen jeden bod, jeho patrné prvni vystoupeni na verejnosti. Po tomto vystoupeni bu-
dou nasledovat dalsi.

ny-. vsv oo

V Novém zékoné neexistuje souvisly "Zivot Jezi§tv". Ctyfi psand evangelia nejsou Zivotopis. Schematizované a stylizo-
vané se predstavuji jednotliva typicka setkani, rozmluvy a Ciny. Jsou uspofadany pro Ucely zvéstovani. Chceme-li jed-
notlivosti postavit do svétla tehdejsi doby, musime vychazet z této doby a z jejiho poznani.

K tomuto cili jsme se znacné pribliZili, kdyZz v roce 1947 v blizkosti Mrtvého mote byly objeveny slavné Kumranské
jeskyné. Kdyz byly rozlustény tam uloZené rukopisy, objevila se v nich svédectvi o ndboZenské sekté esejcl, k niz pa-
trné nalezel Jan Krtitel a néktefi z JeZiSova okruhu. Jak ve slovech Jana Kfrtitele, tak v JeZiSové nauce jsou véci na-
padné pfipominajici nékteré sty¢né body této sekty. Ve vife a praxi esejct vykrystalizovata mocné jedna z forem oce-
kavani Mesiase. Esejské uceni je v podstatnych ¢lancich odlisné od Kristova evangelia. Je vSak zfejmé, Ze Jezis byl
dobfe obeznamen s duchovnimi proudy své doby. Jako ¢lovék stoji v Zivoucim svété, ktery ho obklopuje, a v déjinach.

AniZ chceme snizovat jeho jedinecnost, miZeme konstatovat predevsim toto: JeZis se zafazuje do své doby, do svého
naroda a jeho déjin.

Nejdfive tedy musime obratit pohled na tohoto ¢lovéka JeZise. Co se ukryva za timto obycejnym Zivotem, za jeho ne-
kompromisnimi slovy, za jeho provokativnimi poZzadavky? Knihy Nového zakona stale znovu fikaji: JeZis tu neni pro
ty, ktefi si mysli, Ze uz védi, kdo je Blh, nybrz pro hledajici. Kdo se pta po Bohu, musi byt prost kazdého predem poja-
tého nazoru o Bohu. Jezis ukazuje Boha jako "zcela jiného", jako toho, ktery je vidy jesté jiny, nez si ho predstavu-
jeme.

PFi vsi JezZiSové solidarité s lidmi jeho doby je v jeho Ffecech a Cinech brzy ndpadna stale silici snaha reformovat. Jezis
se nespokojuje s tim, co je kolem ného, obraci se proti zavedenému poradku. V ndbozenském Zivoté soudobého zi-
dovstvi, kterému stale vice hrozilo, Ze ustrne v zakonictvi, odhaluje omyl, Ze se ¢clovék mizZe u Boha ospravedinit
svymi skutky. JeZiSovo chovani je vytrvaly protest proti této domnénce. Jezis se stava mluvcim a obhdjcem Bozi véci
pred lidmi, a to nejen slovem, ale i v ¢inech a znamenich.

Ne pouze Zakon...

V dobé Jezi$ové existovala pro smérodatnou vrstvu Zid( jen jedina cesta k Bohu: pfesné zachovavani starozakonnich
ustanoveni. Tento Zakon pochazi Jako celek od Boha. Jeho aplikace na prakticky Zivot dala béhem doby vznik 248
prikazlim a 365 zakazlm, které bylo nutno presné dodrZovat. Zvlasté pfisna byla ustanoveni o sabatu, Zidovském
svatku. LéCit druhého nebo vytdhnout zvife z jamy, vzdalit se ze svého bydlisté, vafit nebo péci - to vse uz platilo za
znesvéceni tohoto dne, za zloCin proti Bohu. Tato tvrda ustanoveni vyvolavala JeZisGv hnév. Ale nebylo to znameni
odporu proti Bohem chténé autorité Zakona. Nebyl to ¢lovék, ktery nejde cestou Bohem predepsanou, ¢lovék, ktery
se protivi! Kdyz mu farizejové predhazuji, Ze dovoluje, aby jeho ucednici znesvécovali sobotu, dovede se branit: "So-
bota je pro ¢lovéka, a ne €lovék pro sobotu" (Mk 2, 27). To znamend: Clovék nestoji pod Zakonem; Zakon musi ¢lo-
véku slouzit. Pfevraceni hodnot! JeZiSovi nezaleZi na pouhém splnéni Zakona, nybrZ v prvni fadé na smysleni a na
vnit¥nim postoji ¢lovéka. Pihlizejici Zidé se nad timto jednanim pohorsovali. Vnucuje se jim otazka: Je-li Bih panem a
darcem Zakona, jak je mozné, Ze tento JeZis kritizuje BoZi vili? Jedna z povéreni a v dohodé s Bohem, nebo je to bez-
boznik, ktery sam sebe Cini mirou vSeho? V Uvahu ptichazeji jen tyto dvé moznosti. Duchové se tfibi: jedni jsou pro
JeZide, druzi proti nému. Oficidlni pfedstavitelé Zid(l uz mysli na to, ze ho uml¢i a tak ono pohorseni odstrani. Uz nyni
vyvstdva nad JeZiSovym Zivotem kfiz.

S vyvrzenymi a viniky...

Jezis stoloval s celniky a hfisniky. Mnozi se dnes zeptaji: Co je na tom divného? Bylo to tak neobvyklé? Bylo. Zakon
totiz zakazoval: S bezbozniky neni dovoleno jist za jednim stolem. Zakon urcoval, kdo stoji blizko Bohu a kdo nikoli.
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Predstavitelé a vykladaci tohoto Zakona urcovali, s kym je moZno se stykat. Brali na sebe soudcovsky urad, o némz
Jezis soudi, Ze neni vloZen do rukou lidi. Spole¢né jidlo mélo v dobé JeziSové mnohem hlubsi vyznam nez dnes u nas.
Sedame si ke stolu ve spéchu, abychom se nasytili. Jen prilezitostné, pfi svatbé a slavnostnich pfrileZitostech, tusime,
jak mGze spole¢né jidlo spojovat. - U Zid( bylo jidlo znakem a vyrazem soundleZitosti. Kdo k sobé zve hosta, Fika tim:
Patfi$ k ndm, k nasi rodiné. Sedét spolecné za stolem znamena: Patfime k sobé, stojime pfi sobé.

Vv . Vv s

Na tomto pozadi se JeZiSovo chovani jevi tim pohorslivéjsi: ji a pije s celniky a hfiSniky. To pfece znamena, Ze se s
témi bezbozniky ztotoznuje; Ze se s nimi druZi. A jesté vice: Ze i na tato zpustla individua Bih jednou shlédne a pfijme
je.

JeZi§ svym odporem k naboZenské praxi své doby jasné ukazuje, Ze Blh neni vyluéné pro ty, ktefi uméji pInit Zakon.

To, co JeZis chce Fici a dat, patfi vSem lidem. Stava se osvoboditelem chudych, utlacenych a slabych (i mravné sla-
bych): i pro né je tu Bah.

To vSechno zneklidriovalo JeziSovy u¢edniky a vnucovalo jim otazku, kdo je tento Jezis? Jakym pravem tak mluvi? Jak
to, ze kritizuje Zakon? Ve jménu Bozim nebo proti Bohu?

Od protestu k poZzadavkim

Dosud jsme vidéli, jak JeZi$ u svého lidu a u jeho vidcl vyvolava pohorseni a vzbuzuje rozporny dojem svym protes-
tem. Nyni se musime zabyvat také jeho pozadavky. Reknéme to hned: Jsou to pozadavky neslychané, radikélni. | ty

Vv

vyvolaji pohorseni nebo obdiv, odmitnuti nebo nasledovani. Shriime kratce nejdulezitéjsi z nich (Mt 5, 21 n.):

"Slyseli jste, Ze bylo feceno nasim predkim: Nebudes vrazdit! Kdo by zavrazdil, propadne soudu. Ja vSak vam Fikam:
Kazdy, kdo se hnéva na svého bratra, propadne soudu." Nebo: "Slyseli jste, Ze bylo feceno: Nebudes cizolozit. Ja vsak
vam fikam: Kazdy, kdo se diva na Zenu se Zadostivosti, uz s ni zcizolozil v svém srdci". Nebo: "SlysSeli jste... Miluj svého
blizniho a méj v nenavisti svého nepfitele. Ja vSak vam rikdm: Milujte své nepratele a modlete se za ty, kdo vas pro-
nasleduji". Atd.

Jezis neustdle zdlraznuje protiklad mezi tim, co bylo Zakonem pro "predky", a tim, co nyni poZaduje on. Stéle znovu
se posluchaci setkavaji se slovy "ja vSak vam frikam".

Jezisiv poZadavek prohlubuje obsah Zakona. Je patrné stale postupujici zniternéni: ¢lovéka neodcizuje Bohu pouze
skutek, ale uz myslenka a motiv. Konkrétné: ¢lovék se neprovifiuje pouze vrazdou, ale uz hnévem a naddavkou. Jiné
zakony ze své vlle méni: uz nesmite nendvidét své nepratele, nybrz mate je milovat a modlit se za né.

Protest se stava poZzadavkem. JeZis se nejen stavi do protikladu k ndboZzenskym nazorlm své doby, nybrz klade nové
pozadavky. Zidovské zakony sahaly a7 k Mojzidovi. Vzpominate si, Ze Mojzi§ ptijal pfikazani od Boha. JeZi§ nyni sam
sebe Cini autoritou a stavajici autoritu uvadi v pochybnost (Mt 5, 21 n.). Tim se v ocich tehdejsich lidi stavi do pozice
MojziSe; ba vice, stavi se na misto Boha. Autoritu, s niz ptredklada novy Zakon, si bud’ osobuje sdm, a pak to neni sku-
tecna autorita, anebo ji zaklada na autorité Boha.

vsv o

Tento JeziSUv narok se jesté zvysuje tim, Ze nejen prohlasuje nové pfikazani, nybrz pozaduje rozhodnuti vzhledem ke
své vlastni osobé (Mk 8, 34): "Kdo chce jit za mnou, ziekni se sdm sebe, vezmi sv(ij kfiz a nasleduj mé: Bohatému
mladenci, ktery nechce opustit svlij majetek, rika (Lk 18, 22): "Prodej viechno... pak pfijd a nasleduj mé!" Anebo (Mt
12, 30): "Kdo neni se mnou, je proti mné." JeZi$ od svych posluchacli Zzdda nejen, aby poslouchali Boha vice nez? lidi,

nybrz zaroven poZaduje: SlySte mne a ndsledujte mne. Jeho osoba je smérodatna. JeZis narokuje sdm pro sebe auto-
ritu a postaveni, které patfi jediné Bohu.

Pti tom vSem JeZis vi, Ze je zajedno s vli BoZi. To, co poZaduje a Cini, je v naprosté shodé s tim, co chce i Buh. "MUj
pokrm je, abych konal vili toho, ktery mé poslal" (Jan 4, 34). JeZis je v celém svém poslani bezvyhradné oddan Bohu.
Jeho ne ke vSéemu, co hanobi svét a ¢lovéka, je zaroven ano k vili Boha, ktery chce mit svét jiny. Znovu nutné vznika
otdzka: "Kdo je tento muz?" Kdo slysi jeho pozadavky a povaZuje je za spravné, ocita se skrze JeziSe pred ndrokem a
autoritou Bozi. Kdo jeho fec pfrijima, pfijima v JeZiSovi Boha. Za otazkou "Kdo je tento Jezis?" se pozvolna vynofuje
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odpovéd. Tato odpovéd byla pro Zidovského pozorovatele, ktery znal pozadi (Zakon, Mojzis, Bah), mnohem ziejmé;jsi
neZ dnes pro nas.

Od pozadavkl k nabidce

Vv

Mame-li JeZise na zakladé svédectvi z jeho doby chéapat stale vice, musime dale zkoumat narok, ktery si Cini. Tento
narok se nevycerpava v pozadavcich, za nimiz je patrna vice nez lidskd autorita; stava se nabidkou, darem predloze-
nym clovéku.

Jasné to ukazuje napf. nasledujici text (Mk 10, 46-52): ,,Kdyz s velikym zastupem lidi z Jericha vychazel, sedél u cesty

Vv

slepy Zebrak - Timedv syn Bartimeus. Kdyz uslysel, Ze je to JeZi$ z Nazareta, zacal volat: ,Synu Davidlv, Jezisi, smiluj se

Vv

nade mnou!‘ Lidé ho okfrikovali, aby mléel. Ale on kficel jesté vice: ,Synu Davidlv, smiluj se nade mnou!‘ JeZis se za-
stavil a fekl: ,Zavolejte ho!‘ Zavolali toho slepého a rekli mu: ,Bud dobré mysli, vstan, vola té!* On odhodil plast, vy-
skodil a prisel k JeziSovi. Jezi$ se ho zeptal: ,Co chces, abych pro tebe udélal?‘ Slepy odpovédél: ,Rabbuni, at vidim!*

Jezis mu rekl: ,Jdi, tva vira té zachranila.” A slepy hned nabyl zraku a Sel s JeZiSem.”
Vsimli jste si vyroku, o ktery nam v tomto textu jde? Podle Marka je slepec uzdraven svou vlastni virou.

V osobach Jezis - Bartimeus se pred nami odehrava drama lidskych déjin. Bartimeus vyrlsta ze svého individualniho
Zivota a stava se ¢lovékem vlbec: bez pomoci - nevidouci - odkazany na druhé - zavisly. Chape se jediné moznosti,
ktera k nému pfrichazi v JezZiSovi. Je to uz vira? Asi ano. Bartimeus vidi svou bezvychodnost, neschopnost, svou situaci,
v niz mlZe néco pro sebe ocekavat jen od JeZise. Vyvstava nam pred oCima jako clovék, ktery se ve své bidé otevira,
douf3 a stava se vnimavym. DokdzZe to on, ¢lovék sam? Nebo spiSe tato divéra vznika ze setkani s protéjskem? Neni
tento Bartime(v postoj pfimo vyvolan tim, Ze jde kolem JeZis? Vira vznika ze setkani: Dlvéruji, oteviram se druhému,
dovede-li mé otevfit.

Uzdravovat to, co je nevylécitelné - tato moc patfi pouze Bohu. Pro slepce a kolemjdouci se tedy uzdraveni déje skrze
Boha. Znovu se v JeziSovych Cinech projevuje moc vice nez lidska. Kdo véfi JeziSovi, véfi skrze ného a v ném Bohu.
Kdo véri JeZiSovi, ocitd se pfed Bohem. Kdo slysi JezZiSe a uposlechne jeho poZadavku, stoji nejen pfed pfikazy, nybrz
pred nabidkou.

Jezis odpousti hfichy

Tato nabidka je jesté obsahlejsi, nez jsme dosud ukazali. V lidském Zivoté se vyskytuji nejen nemoci, starosti, ne-
snaze, nybrz existuje také skutecnost, kterou bible nazyva "hfichem". Je to odpor proti Bozi vili, hfichem ¢lovék vy-
bocuje z cesty, kterou ma dojit k svému naplnéni. Toto pochybeni, zvlasté kdyz ma dlsledky také pro druhé, se stava

vinou, kterou na sebe lidé uvaluji vZidy znovu (srov. 7. kapitola). Mize se ¢lovék osvobodit od tohoto udélu, ktery si
sam zplsobuje? Jak to dokaze? Presvédéenim Zid( bylo, Ze hiichu mGze ¢lovéka zbavit jen Blh.

Na tomto pozadi je patrnd "osobitost" JezZiSe, kdyz fika jednomu ochrnulému: "Synu, odpoustéji se ti htichy." (Mk 2,
5.) Chapeme 3ok, ktery tato slova vyvolavaji u znalcd Pisma: "Jak mizZe ten ¢lovék tak mluvit? VZdyt se rouha! Hfichy
prece mliZze odpoustét jenom sam Bah" (Mk 2, 7). Rouhani? Nebo se v této nabidce projevuje ono obrovské pravo
byt vic nez clovék?

Ochrnuly se skrze JeZiSe ocita bezprostfedné pred Bohem. Uzdraveni a odpusténi hfich(l se mu mizZe dostat jediné
od Boha. "VSsichni chvdlili Boha", to znamen3, Ze v JeZiSové konani je vidét Bih a Buh je v ném chvalen.

Jezis uzdravuje

Z toho, co jsme fekli, by snadno mohl vzniknout dojem, Ze JeZi$ vyuZival uzdravovani nemocnych, zmirfiovani lidské
bidy a veskeré sympatie ke druhym lidem vidy jen jako pfileZitosti k tomu, aby prosazoval sebe a svij narok. Re¢eno
ponékud vyhrocené:
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Slo Jezisovi o samotného Clovéka, o jeho kazdodenni starosti a bolesti - nebo aby se stal popularni a ziskal nové vy-
znavace pro uceni, které podle chapani mnohych odsunuje koneckonctl feseni pfitomnych problém( do budoucnosti
"na onom svété"?

Evangelisté nam vypravéji o JeziSové soucitu s lidmi trpicimi nouzi. Vzpomernme znovu na slepce od Jericha. Jezis se
zastavi a volani o pomoc si vezme k srdci. Zavola slepého k sobé a mluvi s nim. Dovede se prenést do postaveni dru-
hych: hladovi spolu s hladovéjicimi, place se zarmoucenymi (srov. Jan 11, 35). Chape starost otce o dité (srov. Mk 9,
17). Vidy znovu je shovivavy, protoZe zna slabost a strach svych uc¢ednikl. Aby tento obraz jasnéji vynikl, stoji za pre-
Cteni, co fika bible o JezZiSové vztahu k détem (srov. Lk 18, 15 n.). JeZis se pfiblizuje k ¢lovéku, mysli to s nim dobre,
rozumi mu. Proto o ném mohli jeho soucasnici fikat: "Dobfe vSsechno ucinil" (Mk 7, 37).

Jezis soudi

Ten, ktery vi, Ze je zde zcela pro ¢lovéka, sdm ocekava, Ze i Clovék je tu pro ného. Nas postoj k JeZiSovi - bud vira,
nebo odmitnuti - rozhodne o JezZiSové postoji k nam. "Kdo se vsak stydi za mne a za moje slova, za toho se také Syn
¢lovéka bude stydét, aZ prijde ve slavé své i Otcové..." (Lk 9, 26).

Predpoklada se tu myslenka na soud na konci ¢asu, pfi kterém Blih pronese rozsudek nad nasim Zivotem. Opét se
lezi§ ztotozriuje s Bohem, kdyz pro sebe narokuje Bozi ¢innost, totiz souzeni. Kazdé setkani s timto JeZiSem, at uz s
jeho pozadavkem nebo s jeho nabidkou, nuti ¢lovéka k rozhodnuti. Neutralita nebo vyhybani pfed nim neexistuje.

Bud'ano, nebo ne. Tak se na ném nutné tfibi a tfibili duchové. Jedni se vidi skrze JeZiSe postaveni pfed Boha, druzi v
ném vidi rouhace. Jedni se daji v setkani s nim otevrit, druzi se uzaviraji.

V dohledu je kfiz

Kdyz se pfeneseme do situace a nazirani JeZiSovych soucasnikl, pochopime, Ze JeZis pusobil na autoritu nutné provo-
kativné. Neni proto divu, Ze se ve zprdvach evangelii neustale objevuji formulace jako: "Farizeové vsak hned sli ven a
radili se s herodovci, jak by JeziSe znicili" (Mk 3, 6). Nebo: "I snazili se ho zajmout" (Mk 12, 12). Také sam JeZis stdle
jasnéji vidél, do jak bezvychodné situace se dostal, a predpovidal: "Syn ¢lovéka bude vydan v ruce lidi a zabiji ho" (Mk

9, 31).

Situace se priostfuje. Rysuje se konec JeziSovy ¢innosti. KfiZ se stava neodvratnym; je to logicky disledek jeho jed-

nani. Zlstane JeZis$ za téchto okolnosti vérny svému naroku, své nabidce? Bude i naddle stat pfi svych celnicich a hris-

s

nicich? Bude svym vystupovanim i nadale lidi konfrontovat s Bohem? Nebo se toho vieho vzd3, aby se zachranil?

O konci Zivota tohoto ¢lovéka netfeba vypravét. Kazdému je zndmo, jak presné fungovala masinérie pfi jeho odvrzeni
pres zradu, vyslech, odsouzeni, rozdmychavani zutivosti lidu aZ k popraveé.

Jezis s takovym koncem pocital. Tim, Ze vSechno fika a kona, také vSechno riskuje. Na tomto temném pozadi povzdy
pfitomného kfize musime jesté jednou promyslet jeho narok a jeho nabidku.

vrve

Vyznam JeZiSovy smrti na kfiZi pro jeho a nasi dobu Ize zatim shrnout takto:

KFiz nelze sniZovat na nemilou pfihodu, na nehodu v JezZiSové Zivoté. Nelze ho také vykladat jako osud, ktery Jezis
vlbec nechtél. Skrze kfiz se naopak jeho Ciny a slova ocitaji ve zcela novém svétle.

JeZi§ svou smrti ratifikuje svij Zivot. VSechno to, co vyéniva nad vsednost a obvyklost jeho Zivota, dochazi svého po-
tvrzeni. JeZis je ve své smrti tim, co pro sebe narokoval: clovékem, ve kterém a skrze kterého Buh mluvi k tomuto
svétu a jednd s nim.

v o Ve

Skrze kFiz nabyva Jezislv Zivot své posledni vérohodnosti: tento ¢lovék nic nechtél a nic nenarokoval pro sebe. Kazda
namitka, Ze Jezis byl ctizadostivy a chtivy moci, je kfizem znicotnéna. VSechno, co Jezi$ ve svém Zivoté konal, se délo
pro Clovéka. KFiz se stava také znakem nezistnosti a sluzby (viz 7. kapitolu).
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Pro mnohé lidi je kfiz koncem jedné Zivotni tragédie: Jezis, nepochopen od svého okoli, ztroskotal a zemrel. Ve sku-

vrv

tecnosti je kfiz obratem JeZiSovy historie, vychozim bodem nové epochy. Kdo se zabyva Jezisem i jeho koncem, miize

vniknout do silového pole tohoto muze z Nazareta a jeho Zivot mUZe dojit a dojde zmény ve smyslu JeziSové. Kdo
pfijme JeZiSovu Zivotni cestu a nasleduje ho, ocitne se na cesté k Bohu.

Ztroskotal Jezis nebo neztroskotal?

Jak vidét, timto muzem z Nazareta se musime zabyvat jesté dale. Posud mlzeme fici toto: Existuje mnoho lidi, ktefi v
JezZise nevéri a domnivaji se, Ze ani nemohou. Ale mezi nimi jsou mnozi, ktefi JeziSe uznavaji a naucili se ho milovat. V
¢em je - tak se musime jesté jednou tdzat - to, co nds v jeho Zivoté oslovuje a co se nas tyka? Postava JeZiSova pro-
nika do vSeobecné lidské zkusenosti. V JeZiSové Zivoté se na jediné postavé zjevuje drama lidské existence. "Ecce
homo" - hle, ¢lovék. Tato slavna slova Pilatova o JeZiSovi neuvédoméle vyjadtuji univerzalni vyznam tohoto jedinec-
ného Zivota. V JeziSovi se ukazalo, jak si Bih predstavuje ¢lovéka. Tuto vypovéd vystizné formuluje starokrestansky

spisovatel Ireneus, kdyz fika, zZe JeZis v sobé "shrnuje" ¢lovéka.

Nic lidského mu neni cizi. Nenajdeme u ného zadné pohrdani prostymi skute¢nostmi lidské existence. Hlas3, ze
vsichni lidé maji stejnou hodnotu. VSechny sociologické a rasové prehrady jsou strzeny. Zaroven s touto solidaritou
se vSim pozemskym se u JeZiSe jevi vzneSend nezdvislost na téchto vécech. Tato svoboda se stava znakem plného
lidstvi. Tam, kde se clovék pripouta vili Bozi, stava se nezavislym na lidskych poutech.

Ale to neni vSechno. Otazku: "Kdo je to?" nemiZeme jesté pokladat za zodpovézenou. Kdo se zabyva svym Zivotem,
kdo na sebe nechava pulsobit JeZiSovy Ciny a slova, bude se muset tazat dale. To, co se prihodilo lidem, ktefi se s nim
setkali, to, o ¢em nam oni svédci, nas vede k zamysleni. Je JeZis pouze idedlni clovék? NaboZensky génius? Jeho pfivr-
Zenci v ném vidi vice. Jeho odpurci ho ptibili na kfiz pro rouhani Bohu. "Musi zemfit, protoZe ze sebe délal Syna Bo-
zino!" (Jan 19, 7). Co vSak mame délat, je-li tento narok na synovstvi Bozi opravnény?

K promysleni
V JeziSovi je dana mira pro nas lidsky Zivot: on je ¢lovék.

Kdo chce dojit k vife, musi proniknout povrchem a konvencemi sou¢asného kfestanstvi az k prosté postavé muze z
Nazareta. On je pocatkem nasi cesty.

Nam znamy a oblibeny obraz JeZise je Casto zkresleny. Musime ho revidovat na zakladé Pisma.
To, co k ndm pfrichazi v JeZiSovi, nelze vidy postihnout lidskymi predstavami a pojmy.

Co znamenal JeZis pro nas dfive a co nyni? Prohloubila se touto kapitolou nase predstava o ném? Nebo snad zmé-
nila?

Blh se stava clovékem. V Kristu se mezi ndmi objevil ¢lovék plny porozuméni a dobroty. Nékdo, kdo se ujimal slabych
a hfisnikd. V Kristu ndm zazafilo "Cisté lidstvi". (L. Boros)

6. 0 VIRE

Jezis z Nazareta Zil na zemi. Jeho osoba a jesté vice jeho poselstvi vzbuzovaly souhlas i odmitnuti, a to v takové mite,
Ze se musime ptat déle: Je JeZis zjevenim Boha?

Mnoho otadzek zUstava otevienych. Pro¢ smrt na kFiZi neucinila konec jeho poselstvi? Jak vysvétlit, Ze po tomto umi-
rani ve vrcholné potupé nenasleduje konec, nybrz za¢atek? Ze se pocet jeho privriencl zvétiuje? Ze se nepratelé a
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odpdreci - jako Pavel - stavaji JeZiSovymi stoupenci? U JeZiSovych uéednikd a prvnich kfestant nalézame nadseni na-
bité vnitfni silou.

Nepochopitelna dynamika

Vmysleme se do situace ucednikl. UkFiZzovani jejich mistra pro né muselo znamenat katastrofu, konec viry v jeho po-
slani. Zdalo se, 7e zUstali s prazdnyma rukama - a tolik mu obétovali! Sli za jeho volanim, a to pro né znamenalo vzdat
se svého osobniho Zivota. Jezis Sel kolem a rekl: "Pojd se mnou!" - a oni zanechali Zeny, déti, rodice, pole, rybarsky
Clun.

Co ted zbyvalo jiného nez vratit se do dfivéjsiho Zivota a Zit v horkosti, Ze vSechno ztroskotalo? Jenze oni jednaji na-
prosto jinak; zac¢ina vyvoj, ktery podle lidskych méfitek nutné zlstane nepochopitelny: doba po JeZiSové smrti nepfi-
nasi zhrouceni jeho dila, nybrz jeho rozsifeni a prosazeni do celého svéta. JeZiSovi uCednici nejsou rezignovani a
ustraseni, nybrz jejich vystupovani je rozhodné a pIné nadseni. Jejich slovem se dava presvédcit stale vice lidi a pfipo-
juji se k nim. Vznikaji prvni kfestanské obce v Jeruzalémé a okoli, brzy také v sousednich zemich. Tito u¢ednici nesou
zvést o Jezidovi a jeho dile do celého svéta: a7 do Atén, do Rima a do Spanélska. Kde se bere tato dynamika? Mezi

JeZiSovou smrti na kfiZi a touto proménou ucednikld dochazi k udalosti, kterou je tfeba chapat jako zacatek tohoto
procesu: k JeziSovu zmrtvychvstani.

Zmrtvychvstani

O této udalosti referuji velikonoéni zpravy ¢tyf evangelii, nékolik mist u Pavla a feci ve Skutcich apostoll. Vsem témto
zpravam je spolecné jednoznacné vyznani: Jezis, muz z Nazareta, Zije. Jeho smrt neznamena ani odchod od jeho stou-
pencd, ani zhrouceni jeho dila. KfiZ neni zpeceténim jeho ztroskotani. Jezis se setkava se svymi ucedniky ve zcela jiné,
nové Zivoucnosti. Smrt je pfemozena. JeZiSovo zmrtvychvstani nuti u¢edniky k vyznani: Muz z Nazareta je vice nez
prorok - Jezis je Bozi Syn. (Srov. Mt 17, 5; Mk 14, 62; Kol 1, 15 n.)

Historicnost zmrtvychvstani

Pti Cetbé novozdkonnich zprav o vzktiSeni nutné vznika otdzka: Je mozné JeziSovo zmrtvychvstani pochopit? Chceme-
li podat dlkaz z déjin, musime mit k dispozici prokazatelna fakta. JeZiSovo zmrtvychvstani je pro nas sice udalosti, ke
které skutecné doslo uvnitf nasich déjin; ale zpUsob, jimZ biblické zpravy mluvi o zmrtvychvstalém JeZisovi (zahrad-
nik, poutnik na cesté do Emauz, nékdo, kdo ji s u¢edniky), chovani zmrtvychvstalého k jeho uc¢ednikiim, otazka po
misté a poCtu zjeveni a konec¢né nékteré privodni okolnosti (prazdny hrob, mladenci v bilém rouchu, zemétreseni) -
to vse se v biblickych zpravach podava rlizné. Je tomu tak proto, Ze pfi zmrtvychvstani nejde o udalost, ktera by byla
srovnatelna s JeziSovym narozenim nebo ukfizovanim; nebot tyto udalosti jsou pfistupné nasi kazdodenni zkusenosti.

Naproti tomu zmrtvychvstani je uddlost neobycejna: saha sice do nasich pozemskych dé&jin, ale zaroven je prevysuje.

Praveé z tohoto dlivodu 7adna jednotliva "zprava" v Novém zakoné neli¢i samotnou udalost JeZiSova zmrtvychvstani,
protoZe nikdo nebyl jeho bezprostfednim svédkem. Nepodava se zprava o samotné udalosti, nybrz o setkanich a roz-
mluvach, které odkazuji na zmrtvychvstani jako na udalost, k niz doslo.

|,|| v v s

Slova "zmrtvychvstani" uziva biblicka fec, aby jim vyjadfila déni, které nasi vseobecné lidské zkusenosti unika.

Na tomto misté si dovolime malou odbocku: prokazatelné nejstarsi svédectvi o JeziSové zmrtvychvstani nachdzime v
1 Kor 15, 3-8. Tento dopis

napsal Pavel kolem roku 56/57. V tomto Useku predklada, co sam prevzal. Vira v JeziSovo zmrtvychvstani musela uz
pred léty 56/57 byt vyjadiena ve formuli viry (nejstarsi kfestanské vyznani). Kdyz jesté uvazime, ze Pavel byl zcela na
zacatku své c¢innosti, mezi roky 36-41, v Jeruzalémé, a odtud spolu s dalSimi formulacemi prevzal i tuto formuli, m(-
Zeme Fici, Ze vira ve zmrtvychvstani byla uz asi 3 az 5 let po JeZiSové smrti pevné formulovana na zpUsob vyznani viry.
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Ve svém dopise Pavel Korintandm pise: "Vyucil jsem vas predevsim v tom, co jsem sam pfijal, Ze Kristus umfrel za
nase hfichy ve shodé s Pismem; Ze byl pohtben a tfetiho dne vstal z mrtvych ve shodé s Pismem; Ze se ukdzal Kéfovi
a potom dvanacti apostolim. Pak ho vidélo vice nez pét set bratfi najednou - vétsina z nich dosud Zije, néktefi uz ze-
mreli. Potom ho vidél Jakub, pak vsichni apostolové. A po vsech jako posledni jsem ho uvidél i ja."

K samotné udalosti se Casové vice nepfiblizime. "Zpravy" evangelii byly sepsany pozdéji. Tedy zpravy evangelii objas-

vvvvvv

vysvétleni drobnych rozdil, které se vyskytuji v evangeliich.

Jedinym ddkazem zmrtvychvstani, ¢i [épe dlvodem viry v né, je pro nas svédectvi a predevsim proména lidi, jimzZ se
dostalo zjeveni. Text 1 Kor 15 uvadi celou fadu svédku: Petr a potom jedendct, dale se JeZis zjevil vice nez péti stim
bratfim najednou, potom Jakubovi a vSem apostolim, nakonec také Pavlovi. Vyslovné se tika, Ze vétSina téchto
svédkl jesté Zije. Nemusime se tedy spoléhat na svédectvi jediného ¢lovéka nebo nékolika malo lidi. V dobé sepsani
tohoto dopisu bylo jesté mozné se jich dotazat. Mdme pred sebou svédectvi viry, ale historicky podloZené, to zna-
mena, Ze svédectvi téchto zucastnénych je historicky prokazatelné.

Namitky proti zmrtvychvstani

vsvo

Ve snaze znehodnotit Jezis(v vyznam a otfast jeho narokem bylo jeho zmrtvychvstani vidy znovu zpochybriovano. S

nim skutecné stoji a pada Jezis Kristus. Teprve zmrtvychvstdni je rozhodujicim ¢lankem pro jeho pochopeni. Pavel: "A
jestlize Kristus nevstal, prazdné je nase kazani, prazdna je vase vira" (1 Kor 15, 14).

Proti JeziSovu zmrtvychvstani se uvadéji rizné namitky, napt.: JeziSova smrt byla zdanliva. - Po takovém muceni? Po
probodeni kopim? Vsichni zucastnéni byli o JeZiSové smrti na kFizi presvédceni. Lze tim vysvétlit proménu ucednikd?

Dalsi namitkou proti JeziSové zmrtvychvstani je tvrzeni, Ze ucednici byli obéti sebeklamu. Kdyz vidi zmrtvychvstalého
jako Zivou bytost, je to pouhad fantazie, asi podle principu "zazrak je plodem viry". - Podle tohoto vysvétleni ma Jezi-
Sovo zmrtvychvstani zaklad a plvod ve vife u¢ednikd. Zmrtvychvstani by pak nebyla historicka udalost, nybrz subjek-
tivni zaZitek a fantazie. AvSak ve viech biblickych zpravdach se ucednici li¢i jako stfizlivi a nikterak lehkovérni lidé.
Kromé toho biblické texty mluvi pfesné opacné: Zmrtvychvstani neni vytvorem viry, nybrz setkani se zmrtvychvsta-
lym je zakladem viry ucednika.

"Pan m{j a Bah ma;j"

Uvazime-li vSechno, co bylo fe¢eno, nedivme se uz, Ze ucednici v JeZiSovi vidi Pana (starozakonni oznaceni pro Boha)
a 7e ho oznaduji jako Krista (oznaceni Mesiase ocekavaného od Zid(1). Sama cirkev mohla a musela tuto svou viru poz-
déji na koncilech presnéji formulovat: Jezis Kristus je zaroven Buh a ¢lovék, to znamena pravy Blh a pravy ¢lovék.
(Receno v pojmovém systému a slovnikem stfedovékeé filozofie: bozska a lidska prirozenost v jedné osobé JeZise
Krista. Velké usili a boje v cirkvi o vyjadieni tajemstvi JeZiSe Krista mély cil zajistit je proti jednostrannému vysvétlo-
vani, nikoli stdhnout boZské tajemstvi do tésného prostoru lidské chapavosti.)

Jestlize BUh skutecné skrze Krista promluvil k svétu, tyka se to nejen lidi tehdejsi doby, nybrz také nés. Kfestanstvi
neni lidsky pokus pfiblizit se k Bohu, nybrz BoZi prichod k ¢lovéku. Nasi odpovédi na tuto Bozi nabidku je vira.

Vira

MozZng, Ze jsme méli o vife mluvit uz drive. KdyzZ piSeme tyto fadky, stale vice si uvédomujeme, ze bychom vlastné
méli mit moznost fici vSechno najednou a ne krok za krokem. PIné porozuméni umoZiuje teprve mozaika vsech na-
Sich vypovédi. Co to je - véfit? MlzZeme véfit? Mnozi budou mit dojem, Ze se zde zavadi jakasi vypomoc z nouze, asi
ve smyslu: to, co nemdzeme vidét, dokdzat, co stézi mGzeme poznat ze zkusenosti - to musime véfit. Ze tedy jde o
postoj ¢lovéka, ktery Ize stézi presné charakterizovat.
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Je vira cit?

Mnozi lidé Fikaji: "Vérit mohou jen lidé naivni a citové zaloZeni; ktefi nechtéji premyslet." - Vira je vidy postoj celého
¢lovéka. Je tedy umoZnéna vsim, co tvofi ¢lovéka jako takového, tedy i citem. To vSak neznamena, Ze rozum a vdile
¢lovéka jsou vyrazeny. Naopak: vira se musi stale odpovidat také pred rozumem a s rozumem se ddle rozvijet. Postoj
viry bude vypadat podle toho, jak je ¢lovék zaloZen: zda u ného prevlada rozum, vile nebo cit. Kazdy ¢lovék ma viru,
ktera mu odpovida.

Cesty poznani

Pro ¢lovéka neexistuje jen jedind cesta poznani. Jako je ¢lovék mnohovrstevny ve své strukture, tak je ubohy i ve
svych poznavacich moznostech.

Malé dité se zmocnuje svého okoli tim, Ze vSechno zkousi. Postupné ziskava zkusenosti samo se sebou a se svym ma-
lym, omezenym svétem. Hmatem, zrakem, chuti, sluchem a ¢ichem ziskava dojmy, z kterych se stava poznani teprve
dlouhou opakovanou zkuSenosti. V pozdéjsim stadiu k tomu pristupuje premysleni. Kdyz vidime, jak si déti hraji se
sklddankami nebo stavebnicemi, miZeme si vS§imnout, Ze uzZ jen slepé nezkouseji, nybrz postupuji uvazené: co se
hodi k cemu? Kterou kostku miZzeme postavit na druhou? Vidime, jak se uz v détském véku u clovéka uplatnuji dvé
cesty poznani: experiment a rozumové mysleni.

Nové védomosti viak mliZzeme ziskavat také tim, Ze se nam néco zajimavého ¢i potfebného zprostifedkovava: jeden
ukazuje nebo sdéluje druhému, jak ma co délat. Pfeddva se zkusenost. UzZ dité se uci tim, Ze naslouchd dospélym a Ze
je pozoruje. Kolik poznatk( a vykon( prosté prejimame z minulosti. Spoléhame se na to, co se nam predava. Ve
zvlast velké mife to plati o historické védé: jen stézi si mGzeme ovéfit, zda zil Caesar nebo Karel Veliky. Spoléhame se
na zpravy a knihy, které nam o tom vypravéji, a nemame v tom zadné potize.

Ten, kdo se uci, je odkdzadn na svého ucitele. Zcela jisté ma pfitom urcitou Ulohu osobni schopnost ucitele. Dité nebo i
dospély nepftijimaji informaci od kazdého ¢lovéka. Predavani védomosti umoznuje osobni kvalita, pedagogické
umeéni, solidni vécné znalosti, predevsim vsak hodnovérnost uciciho ¢lovéka. VSimnéme si: uplatiiuje se zde dlvéra.
Proto také fikdme: nékomu vérit. Déti dovedou dlivérovat jesté bez vyhrad. Dospély to dovede méné. Dlvéryhod-
nost na jedné strané a ochota k divére na strané druhé oteviraji vzajemny pfistup. Uz nejde jen o vécné poznani,
nybrz o poznani osobni. Ve styku s lidmi jsme neustale odkdzani na tento zplsob poznéni. Cim je vzdjemna diivéra
vétsi, tim je vzajemné poznavani hlubsi a rozsahlejsi. Toto poznani druhého lezi mimo oblast experimentu, mimo ob-
last pouze rozumového vhledu, mimo oblast poucujiciho sdéleni. Védeckymi Gdaji nelze ¢lovéka plné poznat.

Chceme-li porozumét druhému ¢lovéku, nesmime si pfitom pocinat nasilné. M{j protéjsek ma pravo na uctu; chce
byt pozndvan ve své svobodé. Druhého mohu poznat pouze v dohodé s nim, tedy kdyz se sam v(ici mné otevira. Jen
tehdy mohu porozumét druhému, kdyz se dokazi postavit na jeho misto a divat se jeho o¢ima. Kdyz si dva lidé vza-
jemné davéruji, uskutecnuje se prijeti druhého celou osobou: rozumem, vdli, citem. Podobné je tomu s virou. Vza-
jemna dlvéra, vira v druhého maji v nasich mezilidskych vztazich mnohem vétsi Glohu, nez jsme si védomi: v roding,
v zaméstnani, vZdy a vSude, kde se lidé setkavaiji.

Co je krestanska vira?

Pismo nepodava zadnou definici viry. Sotva také mizZeme fici, Ze existuje jen jediny biblicky pojem viry. Kazdy z no-
vozakonnich spisovateld, kdyZ uziva slova "vira" a nazorné je vysvétluje, zdlraznuje jen urcité hledisko. Zda se vsak,
Ze u vSech existuje néco spolecného: Biblicka vira se vztahuje k osobé. Neznamena "vérim nécemu", nybrz "véfim v
nékoho". Tento osobni vztah stoji zcela rozhodné v popredi. Jen velmi zfidka se v biblické feci ke slovu "véfit" pfipo-
juje néjakeé blizsi obsahové urceni, jako napriklad u Marka: "Naplnil se €as... vérte v radostné poselstvi" (Mk I, 15).
Neexistuje néjaka zvést odtrzena od JeziSe Krista. Rozhodujicim obsahem evangelia je vposledku sama osoba Jezi-
Sova. Celé Pismo chce ve vSech jednotlivostech ukazat, kym je pro nas Jezis. Hlavni véci nejsou ¢lanky viry nebo

Vv

mravni pfikazy, nybrz zivy Blih, ktery se nam chce zjevit v JeZisi Kristu. JeZi$ od nas Zada viru a umozZiiuje nam véfit.
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Tento poZadavek ilustruje biblické vypravéni o muzich v potapéjicim se ¢lunu. Pfecteme si nejprve Mt 14, 22-33:
Marny boj muzi ve ¢lunu proti vétru a vindm muizZeme chapat jako podobenstvi lidské existence bez Boha, v nevife.
Do této situace se pribliZzuje postava, zprvu matna a jen tusend, pak stale zretelnéjsi. lhned sice dochazi k pokusu,
zaradit to, co tu pfichazi, do oblasti vysvétlitelnych a pochopitelnych véci. "Pfizrak!" Tedy halucinace, vyplod predraz-
déné fantazie, tedy vlastné nic. Tento pokus je zmaren jasné slySitelnym hlasem: "Ja jsem to!" A protoZze je slySet hlas
a protoze se ten, ktery mluvil, pohyboval po vodé, tedy projevoval nejvyssi moc, roste pravdépodobnost, Ze je to né-
kdo, kdo skute¢né takovou moc ma a je sto dat vSemu smysl. A nyni se dostavuje odvaha: "Jsi-li to ty... (je tu jesté
pochybnost), rozkaz, a ja pjdu k tobé po vodé!"

V naléhavé vili uvéfrit se ¢lovék pozveda vstfic tomu, ktery stoji pred nim. AvSak dokazZe to jen na vyzvani: "Pojd!" A
hle, dafi se to! Nesen pohledem Pana, kraci ¢lovék po vodni hladingé, a vzdalenost, ktera se jevila nepfekonatelna, se
zmensuje. Najednou se vSak znovu dostavuji pochybnosti a strach, védomi vlastni slabosti, mame pocit, Ze jsme od-
kazani jen sami na sebe, bojime se klamu. Je$té mame daleko k Gplnému odevzdani. Clovék nechce riskovat, nybrz
chce byt jist, vidét, ne véfit. V tom okamZiku vSak klesd do mofe tohoto svéta, do viru vlastnich myslenek, do pro-
pasti zoufalstvi, do krouzeni kolem sebe sama.

Avsak v tomto meznim okamziku, v této situaci se ¢lovék, ktery je u konce, chape jediného mozného vychodiska:
vzpina ruce k modlitbé a kfi¢i: "Pane, zachrart mé!" Nyni je Uplné odevzdany, Uplné otevieny, najednou zmizela z
jeho srdce veskera pycha a je v ném velika prazdnota, kterou mize naplnit jen Pan. Ruce oteviené k Panu jsou obra-
zem jediné mozné subjektivni pfipravenosti k vife. A v této rozhodujici fazi uchopi Pan svou rukou pozdvizené ruce
¢lovéka a pritahne ho k sobé. Nyni ¢lovék opravdu a skutecné citi, Ze se neklamal, Ze neSel za pfizrakem, nybrz Zze se s
nim setkal Bah. Do tiché vytky: "Malovérny, proc jsi pochyboval?" se ozyva jasné, nedvojznacné vyznani viry: "Jsi sku-
tecné Bozi Syn!"

Vira a pfirodni védy

V poslednich staletich byl duchovni vyvoj lidstva ovladan napétim mezi virou a pfirodnimi védami. Stanoviska se stale
vice rozchazela, od pfipadu Galileiho aZ po dnesni otazky. Zdalo se, Ze nové prirodovédecké poznatky ohrozuji viru.
Prevladal dojem, Ze ¢im vice ¢lovék pronika do tajemstvi pfirody, tim méné prostoru zbyva pro Boha a viru. Naproti
tomu bylo stale zfejméjsi, Ze v pozadi biblickych vypovédi je nevédecky, anticky obraz svéta, ktery vyZaduje vyklad.
Mostem pres tento pfikop mezi pfirodni védou a virou se stalo poznani, Ze vypovédi o antickém obrazu svéta nejsou
predmétem viry. AvSak toto napéti zplsobuje stejné jako dfive mnohym lidem skutec¢né obtize s virou.

Vira a technicky pokrok

Technika a védecky vyzkum pro nas znamenaiji fascinujici moznosti. Blih lidem ulozil, aby vladli stvofenému svétu.
Cim vice mdme néco v moci, tim nezavislej$imi se stdvame na druhych; avak ¢asto se tim také ztraci cit pro Boha.
Citéni soucasné doby se vyznacuje predpokladem, Ze lidé Boha prekonali a ucinili zbyte¢nym. Je-li nékdo nemocny,
nejde prece na pout, nybrz zavola lékare.

Technika s sebou piinasi jesté néco: rozvoj, vyzkum a vyroba vyzaduji stéle vétsi specializaci a délbu prace. Zadny
¢lovék dnes nemzZe prehlédnout vSechny souvislosti, i kdyby to bylo v jedné oblasti. Jednotlivy pracovnik nebo vé-
dec pracuje jako jedno kolecko z mnohych: soustfeduje se na jeden nebo nékolik malo bod(, pouze na vyseky sku-
te¢nosti. Tim v ném sldbne smysl pro celek.

Cesty k vire
Kazdy z nds se vyddva na cestu k vife z jiného vychodiska, a tak je obtizné Fici néco vieobecné platného.
Néktery ¢lovék o kfestanstvi jesté prakticky nic neslySel a musi si teprve vSechno vypracovat. Takovy ¢lovék to ma

obtiznéjsi, a zarover snadnéjsi. - Druhy se narodil do rodiny, ktera ma kfestansky raz. To mdze byt pomoci. Ale na
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zakladé této vychovy se mohou také vytvorit rlizné averze proti kiestanstvi; pak je to jesté obtiznéjsi. - Tretimu kres-
tanska vychova, presvéddivé vzory a prozivani spolecenstvi ve vife davaji dostatecné pevny zaklad, na kterém muze
vybudovat své rozhodnuti pro viru.

Nikdo nemUZe ve svém Zivoté vyzkouset, zpracovat, udélat vsechno. Nikdo nezacina od naprosté nuly. | nasi pred-
kové mysleli, nepfijimali viru nekriticky. My budujeme déle na zdkladé, na ktery jsme postaveni. Dokud se neprokaze
opak, je krestanstvi pro toho, kdo byl vychovan v kiestanské tradici, vzorem cesty k Bohu. Nikomu ovSsem neni pro-
minuto osobné odpovédné rozhodnuti pro Boha a jeho zjeveni v Kristu.

| kdyZ jsou predpoklady rizné, nékteré véci jsou prece spolecné:

1. Prvnim krokem, ktery mlze vykonat kazdy, je ochota otevfit se. Nase nitro potfebuje okno, aby vnéjsi svét mohl
vstoupit k nam a abychom my sami méli moznost divat se ven. VSechno nové, neocekdvané, kazdy mozny vyvoj, i to,
co je nepohodIné, od nas pozaduje otevieny postoj. Kdo je sam v sobé uzavien, nedojde k Zadnému setkani. Kdo
chce mit kontakt s lidmi, musi se jim otevfit. Kdo chce véfit, musi byt otevien pro moznost Boha.

Ve vSem tazani, pochybach, touze po diikazech, si musim vytvofit tento naskok: dfive nez mi nékdo rekne, Ze existuje
Blh, jesté drive, nez uvéfim a tak prijmu Boha, smim si fici: Bllh m{ze existovat, a tento Bih se lidem muze sdélit a
darovat (viz 4. kapitolu). S touto mozZnosti, kterou my lidé vZdy znovu ve svém Zivoté prozivdme mozna neuvédo-
méle, v pochybach, ale prece v ni doufajice - se musim co nejvice spratelit. Az budu tak daleko, budu moci fici: "Exis-
tujes-li, pak nemuizes byt ty mné a ja tobé Ihostejny. KéZ bych mohl vérit!"

2. Dalsi krok je moZna obtiznéjsi, je vSak nutné ho vykonat. Na své cesté k vife se musim rozhodovat. Avsak rozhod-
nuti, které mozna postavi muj Zivot na hlavu, vyZaduje energii a odvahu; proto se mu radéji vyhybame a setrvdvame
v nezdvislosti. Jen se nevazat! My vSichni zndme tento strach pfed vazanosti. Citime mozn3, Ze je ohroZena nase svo-
boda, mozn3, Ze nas uz rlizna zavazujici rozhodnuti zklamala.

My lidé vsak potiebujeme byt vazani. Naprosta nevazanost by byl chaos. Nevedlo by to k veliké nesvobodé, kdyby
kazdy ¢lovék na svété 7il bez vazanosti na hodnoty a lidi? Clovék by se jen nemél vézat na néco, co ho zotrocuje a
odlidstuje. Vazba na Boha neznamena ztratu svobody.

Vira jako véc odvahy a jistoty

Kazdé vainé rozhodnuti vyZaduje od ¢lovéka urcitou davku odvahy. Co se déje ve dvou mladych lidech, ktefi jsou roz-
hodnuti uzavfit manZelstvi? Na jedné strané je kazdy z nich presvédcen, Ze nasel pro sv{j Zivot spradvného partnera;
teprve na zakladé poznani a lasky je moZno se zavazat. Na druhé strané toto prijeti zdvazku vZdycky 7Zada odvahu,
protoZe jde vlastné o krok do temné budoucnosti. Podobné je tomu s kazdym rozhodnutim, které musime ucinit.

Rozhodnuti pro JeZiSe a jeho zvést, rozhodnuti pro novy Zivotni postoj, vyzaduje celého clovéka. Ale mame-li se vi-
bec odvazit néjakého rozhodnuti, pak tohoto; nebot zde pfed nami nestoji pouze ¢lovék, nybrz spolehlivy Bah. | kdyz
nam to mlze pripadat jako skok do tmy. Stoji prosté za to tuto viru vyzkouset.

"Prisel do galilejské Kany, kde predtim proménil vodu ve vino. Byl tam jeden kralovsky urednik, jehoz syn leZzel nemo-
cen v Kafarnau. Kdyz uslysel, Zze JeZis pfisel z Judska do Galileje, vyhledal ho a prosil, aby Sel a uzdravil mu syna - ten
uz skoro umiral. JeZis mu fekl: ,Jestlize neuvidite znameni a zazraky, viibec neuvérite.’ Kralovsky urednik mu odpové-
dél: ,Pane, prijd, nez moje dité umre.’ Jezis mu rekl: ,Jen jdi, tvlj syn je Ziv.’ Ten ¢lovék uvéril tomu slovu, které mu
JeZis fekl, a Sel. Kdyz jesté byl na cesté, prisli mu naproti jeho sluzebnici a hlasili: ,Tv(j syn je Ziv.” Zeptal se jich tedy
na hodinu, kdy mu zacalo byt Iépe. Odpovédéli mu: ,V¢era v jednu hodinu odpoledne mu prestala horecka.’ Podle
toho poznal otec, Ze to bylo pravé v tu chvili, kdy mu Jezis fekl: , TvQj syn je Ziv.” A uvéfil on i vSichni v jeho domé."
(Jan 4, 46-53)

Ten muz prosi o viditelny zakrok Jezistv. Ale JeZis mu nejde uzdravit syna, fekne jen: "Jdi, tv{j syn je Ziv." Muz nedo-
stal diikaz o vyslyseni své prosby. Musi se vydat na cestu, aniz ma néco jiného nez JeziSovo slovo. Musi se odhodlat k
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vife. Teprve kdyZ ve vife odchazi, slysi o zachranéni svého syna. A ted sam vidi souvislost. Zjistuje, Ze uzdraveni na-
stalo v té hodiné, ve které ho JeZis ve vire poslal na cestu. V této vife nyni setrvava. Nevéfi uz jen JezZiSovu slovu, véri
v ného zcela a Uplné, a spolu s nim uvéri cely jeho dlim.

v

My sami jsme €asto v prvni fazi tohoto pfibéhu. Chceme byt uchranéni utrpeni, osvobozeni od toho, co nas tizi nebo
ohroZuje, a musime pak vyslechnout slova: "Jestlize neuvidite znameni a zazraky, vibec neuvérite."

MuZe se také stat, Ze jsme ve treti fazi pribéhu, shledavame, Ze jsme zprosténi tézkého bremene, a ve vife nyni fi-
kame: Buh nam pomohl. Takové prozité znameni se vsak prijima jako skute¢né znameni viry teprve tehdy, kdyz z
ného roste ochota vérit nyni Uplnéji a nebyt zavisly na divech a zdzracich. Slovo, s nimz jsme posldni na cestu, je Jezi-
Sovo slovo z druhé faze pribéhu: "Jdi". A pro nas obvykle toto slovo neni osvobozenim od toho, co nas tizi, neni pfisli-
bem vnéjsiho ulehcéeni naseho Zivota. Pokud jsme na cesté, plati: "Jdi. Jdi dale svou cestou. Pfijmi svou cestu, a tim

pfijmi to slovo. Tva vira ti pomohla a pomaha ti stale."

Bdh ndm jde vstfic
AZ dosud jsme o uskutecnéni viry uvazovali pouze ze strany ¢lovéka. Museli jsme tak ¢init, nebot ¢lovék jako jeden

pol v setkani s Bohem muze a musi pfinést podstatny pfinos. Tento prinos je ovsem uZ pod vlivem Boha, ktery stoji
pred ¢lovékem a Zije v ném.

Ze slysim o Jeiidovi, Ze se setkdvam s jeho slovem, Ze se mi kFestanstvi jevi jako néco pFitazlivého, e se setkdm s

lidmi, ktefi Ziji svlj Zivot z rozhodnuti pro viru - vSechny tyto predpoklady nezavisi jen na mné, nybrZ na pfizni oka-
mziku, na fizeni a vedeni, které o mne pecuje.

Plsobi tu - obrazné feceno - BoZi ruka. Bohu vsak nevdécim pouze za predpoklady a podminky své cesty k vire - vdé-
¢im mu za mnohem vice: on je uZ pfitomen mému zdpasu, mym pokustim o viru. | tehdy, kdy si myslim, Ze je Bih
velmi daleko, je uz na cesté ke mné. Vidy mi jde vstfic.

Tento vztah je zvlasté nazorné vylicen v evangeliich: pokud Petr ve svych pochybnostech hledi ve vife k JeZisi a spo-
Iéha se na jeho slovo, dokaze kracet pres propasti vod. Jezisovo slovo dodava kralovskému urednikovi odvahu, aby
Sel, i kdyz JeZi§ sdm s nim nejde. To ukazuje, Ze z JeZiSe vychazi néco, co lidi proménuje, co jim dodava odvahy, aby se
odvazili rozhodnuti; néco, co otvira lidi, ktefi se s nim setkavaji, a co jim dava vyjit ze sebe; ale také néco, co lidem
umoziiuje divéFfovat a je pro né piislibem jistoty a naplnéni. Clovék, ktery se skrze JeZise setkdva s Bohem, se stava
jinym ¢lovékem. Co to je a jak se to déje, je obtizné pochopit a vypsat. Odedavna tomu kfestané fikaji "milost" (viz 8.

kapitolu).

Slozita vira?

Blh se nam sdélil v JeZisi Kristu. Tento JeZi$ se s nami dnes samoziejmé nesetkava jako jini lidé, uz 2000 let neni na
zemi. Kde dnes najdeme jeho zjeveni? MozZn4, Ze odpovite: "V bibli - v cirkvi." Zatim si feknéme alespon toto: Jestlize
se BUh zjevuje lidem v JeZisi Nazaretském, a tak svéfuje svou zvést lidem, mlzZeme predpokladat, Ze bude pecovat
také o to, aby tato zvést dosla bez poruseni az do nasi doby. Ale pravé v tomto bodé zacinaji obtize mnoha lidi: "Co
ma tolik dogmat dnesni cirkve spolec¢ného s tehdejsim JeziSem?"

Nejevi se nam to, co cirkev predklada k véreni, jako bludisté, jako drtivd naukova soustava? Nestala se kfestanska
vira v pribéhu staleti sloZitou? A prece nezaleZi jen na tom, Ze véfime, ale praveé tak rozhodujici je i obsah viry. Nevé-
fime prece naprdzdno, nybrz v to, co jsme obdrZeli od JeZiSe jako Bozi zjeveni. Kdo véfi, chce pfijit k pravdé. Proto se
cirkev musela stale znovu pokouset formulovat svou viru, vymezovat a zajistovat ji proti nedorozuménim. Tak vzni-
kala dogmata. Avsak cirkev ma také povinnost, aby svou viru predavala pfimérené dané dobé a srozumitelné. Z toho
vyplyva mnozstvi poucek a vysvétleni, které nas uvadéji do rozpakl a drazdi. Nakonec se vSak vSechno sbiha v jedné
zcela prosté zakladni pravdé: Bah miluje ¢lovéka - Blh se stava clovékem - Kristus vede ¢lovéka k Bohu. VSechno
ostatni je rozvinuti a objasnéni tohoto jediného zjeveni. O to nam pujde v nasledujicich kapitolach.
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Ziva vira

Jesté néco je tieba fici nakonec: Nase vira nemlze byt pouze zaleZitosti smysleni, nybrz musi se proménit v ¢in. Jakub
ve svém listé rika (2, 20): "Vira beze skutkd je jalova." JestliZe vira poZaduje a naplniuje celého ¢lovéka, pak ze svého
lidského Zivota nesmime ponechdvat nic v zakouti vlastni svévole a choutek. Zivot kfestana neprobiha v ghettu. Vira

chce zménit, obohatit, obstastnit celou nasi existenci a u¢init ji hodnovérnou: nase mluveni, praci, vztah k druhym
lidem, odpovédnost za né a mnohé jiné. (Srov. téZ kapitolu 14. a 15.)

K promysleni

Nase vira nikdy neni hotova, nikdy s ni nejsme u konce. Musime o ni stale znovu bojovat a znovu za ni odpovidat.
Vira je jind u ditéte, jind u dospélého Clovéka. KdyZ nékdo timto vyvojem neprochazi, trpi jeho vira skodu.

Nékdy v Zivoté - mozna na konci détstvi - se ¢lovék ocitne nad troskami své viry. To neni dlivod k zoufalstvi. Kde k
této krizi nedochazi, zGstavame v détské vire. Krize jsou znakem Zivota a rlstu. Prestalé krize davaji vétsi jistotu.

Vira, kterd se odpovida pfed rozumem, musi odpovidat na otdzky. Potlacena otazka se dfive nebo pozdéji vymsti.
Kdo se pta, nezbavuje se viry, nybrz chce si ji ovéfit a zaradit ji do celku svého poznani. A to je spravné.

Jsou dvé véci, z nichZ vyrista vira: rozumové poznani a vlle. V oblasti poznani roste vira, kdyZ se vzdélavame ve vé-
déni, v oblasti vlle pak roste, kdyZ se povzbuzuje zboZnost a posiluje vytrvalost. Podle ristu viry pak poznavame tri
druhy véficich. Néktefi voli viru z pouhé zboZnosti a nechdpou rozumem, co je tfeba véfit a co nikoli. Jini pak svym

v v/

rozumem schvaluji to, co svou virou véfi. Treti pak pocinaji v Cistoté svého srdce a svédomi niterné okouset to, co

virou véri. U prvnich z nich plsobi pouhd zboZnost, u druhych se ptipojuje i rozum, u tretich Cistota duse dosahuje
jistoty. Je pak jesté Ctvrty druh lidi, pro které je vira spiSe Zivotnim zvykem neZz ctnosti. (Hugo od sv. Viktora)

7. VELIKOST A BIDA CLOVEKA

Clovék dneska je zvykly poznavat pokud mozno viechny véci v kratkych, stru¢nych definicich. Nerad studuje velké,
silné folianty a chtél by mit vse vyjadfeno nékolika malo vétami. Proto se také taze, co je v kfestanstvi podstatné, co
nam Kristus pfinesl, co nam chtél dat.

Pro mnoho lidi, a to i pro mnoho kfestan(, se kfestanstvi jevi jako seznam pfikazll a zdkazd. Mnohdy byva kfestanstvi
ztotoznovano s moralkou, ktera se jevi jako néjaky seznam nepravosti, pod ktery souhrnné napiSeme, Ze toto
vsechno se nesmi délat. Jini vidi v kfestanstvi jen zboZnost, sluzbu Bohu. Mnozi kfestané naopak chtéji celé krestan-
stvi prevést na lasku k ¢lovéku a viibec k lidem a stavaji se tak hlasateli humanismu. Jisté Ze to, co jsme fekli, mGze v
sobé skryvat znacnou ¢ast pravdy, avsak zdaleka to jesté neni celé krestanstvi.

Kristus prohldsil za cil svého prichodu a svého setkani s clovékem Bozi kralovstvi a jeho uskutecnéni v Zivoté. V Kristu
se tedy Buh obratil k lidem, aby jim dal Ucast na svém Zivoté. Blih sestupuje k ¢lovéku, aby jej pfivedl k sobé. Zda se
vsak, Ze z takto uskutecriovaného BoZiho kralovstvi mezi lidmi zbylo jen malo. Poznali jsme jiZ, jak je pro ¢lovéka ob-
tizné uz jen to, aby Boha poznal. Je-li samotné poznani Boha obtizné, pak priblizeni se Boha k ¢lovéku a ¢lovéka k
Bohu je tim obtiznéjsi. Dokonce mlzeme fici, Ze vzhledem k nekonecnosti Boha a nepatrnosti ¢lovéka nemuze byt
ani feci o néjaké blizkosti. Je zde tedy trhlina, ktera pUsobi, Ze mnozi témér zoufaji nad smyslem lidského Ziti a nad
smyslem svéta viibec.

Naskyta se mnoho otazek, které zaplavuji toho, kdo premysli. Mezi nimi miZe byt i nazor, Ze snad Kristovo dilo bylo
marné. Tazeme se ddle: nemohl Blih stvofit ¢lovéka hned tak, aby mohl byt s Bohem Uzce spojen? Pro¢ dopustil, Ze
doslo k trhliné mezi- Stvofitelem a tvorem? Odpovédi na tyto otdzky musime hledat velmi vytrvale a jednou z téchto
cest bude Uvaha o tom, co to znamena, kdyz bible fika, Ze Blh ¢lovéka miluje.
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Bah prijima ¢lovéka

Slovo, kterému se snad déje nejvétsi prikofi mezi vyrazy lidské feci, je laska. Co vSechno byva timto slovem oznaco-
vano, jak se ho zneuziva! Jsme timto slovem takika zaplaveni, slySime je v basni, zpiva se o ném v pisni a prece malo-
kdo dovede proniknout k jeho nejvnitfnéjsSimu obsahu. Kazdy z téch, ktefi toto slovo slysi, mysli na néco jiného. Byli
bychom na chybné cesté, kdybychom chtéli rozsifit tento mlhavy pojem, jak je zndm mezi lidmi, do nekonecna a
mysleli si, Ze to je BoZi laska. Sv. Jan, o némz Pismo i tradice tvrdi, Ze pronikl nejhloubéji do Bozi lasky, nefika jen, ze
Blh nds miluje, nybrz Ze Blh je laska. Laska tedy podle ného patii k BoZi podstaté. Z toho vyplyva, Ze Blih nemiluje
proto, Ze by si to predmét lasky zasloufzil, nybrz Blth miluje sdm od sebe, protoZe to naleZi k jeho bytosti. A proto i
své tvory, tedy také nas, miluje ne proto, Ze bychom se mu libili, nebo Ze bychom na ného (je az absurdni to fici)
dobre zapUsobili. Je to tak, jako by Bah vidél, Ze ¢lovék ma pod slupkou sloZzenou z nedokonalosti, ba dokonce z hfi-
chu, dobré jadro. Jako by dohlédal aZ k nasemu navrseni, k némuz mame dospét s jeho pomoci. Miluje nas timto zpa-
sobem proto, Ze jeho lasku nevyvolava nase hodnota, nepulsobi ji dobro, které je v nas. On sam v nas toto dobro vy-
tvari. Proto sv. Jan (1 Jan 4, 19) pravi: "... on naptfed miloval nas...” Pismo ostatné tvrdi, Ze Blh stvofil ¢clovéka k svému
obrazu a podobenstvi. V kazdém z nds tedy vidi svlij obraz, a proto nas miluje.

BoZi laska k hfisnikiim

Laska BoZi ma zvlastni raz. Milovan je i €lovék, ktery se sdm od Boha odvraci. Sv. Pavel (Rim 5, 8) to vyjadfil takto:
"Bah dokazuje svou lasku k ndm tim, Ze Kristus zemfel za nds, kdyZ jsme byli jesté hrisnici." Mezi lidmi to byva docela
jinak. Jestlize my fekneme ano a nas protéjSek na to odpovi ne, pak mnohdy nase Ucta ba i laska k nému ochabuje.
Lidé obvykle pfizplsobuji své blizni sobé a chtéji je usmérnovat podle svého. Jestlize se to nedafi, konciva i sympatie
nebo dokonce laska.

Velikost lidské svobody

Jeden z nejoblibenéjsich pristupl Boha k ¢lovéku spociva v tom, Ze ¢lovéku ponechava svobodu i tenkrat, kdyz jemu
samotnému odpovidame ne. Clovék se rozhoduje pro hiich a Biih respektuje jeho v(li. Nedrti ho svou moci, nebot ho
opravdu miluje. Néco takového nam zlstane provzdy tajemstvim. VZdyt tato svoboda pochazejici od Boha nam dava
moznost uplatnit se i proti nému. Ovsem, domyslime-li tuto véc dale, vidime, jak velikd moudrost je zde skryta.
Kdyby BUh néjak ¢lovéka nutil k opétovani lasky, pak by se jeho laska mohla stat i bremenem. Byla by véru tézko po-
chopitelna.

Lidé mnohdy nepochopili BoZi Uctu k svobodé jeho tvora a leckdy ji vykladali jako slabost. Mnohym se zdalo, Ze Blih
své vlastni zakony nebere vzhledem ke své lasce a svému milosrdenstvi nakonec tak prisné, a Ze tedy vsichni konec¢né
dojdou k uréitému usmireni, ba k pfijeti do nebe. Je to vyklad nepfijatelny, ale laska je proti podobnym vykladiim
bezbranna a bezbranna je i Bozi laska.

Bere-li Biih nasi svobodu s naprostou vaznosti, pak z toho vyplyvaji i pro nas vazné dlsledky. NemGzZeme vzhledem k
Bozi Iasce volné hresit. Blih se nevnucuje tomu, kdo se mu vzdaluje, kdo ho odmita. Respektuje rozhodnuti ¢lovéka.
Proto zdporné gesto vici BozZi ldsce mize mit konecnou platnost pro ¢as i pro vécnost. Nemame prece pouze svo-
bodu, nybrz se svobodou mame i odpovédnost za rozhodnuti, kterd ucinime.

Bida lidské svobody

Svoboda je veliky dar a tvofi velikost ¢lovéka. Je vSak soucasné i jeho ohroZzenim. Kazdé schopnosti a kazdé mozZnosti
je totiz mozno pouzit ke Spatnému. Tim vznika pro ¢lovéka i moZnost zneuzit svobody, tedy délat to, co je nespravné
a Spatné. Divame-li se na svét trochu pesimistickym pohledem, mame dojem, Ze zlo je mocnéjsi nez dobro. Laska je
tolikrat klamdna a zrazovdna. Clovék ohrozuje ¢lovéka. V tomto svété, ktery Bilh ¢lovéku dal, existuje kromé lasky
more krve a slz, a to snad prevlada.
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Otazka, ktera pronasleduje ¢lovéka cela tisicileti, zni: Odkud je zlo? Vytvofit si princip zla, néjakého "antiboha" - to
podle Pisma nelze. Neexistuje néjaka zla moc rovna Bohu, ktera by vkladala zlo do plivodné dobrého stvoreni, kterd
by mezi zasetou psSenici zasela koukol. Neni tu jiny tvirce kromé Boha. Bih vsak netvofi zlo; chce dobro, chce dobry
svét.

Zneuziti toho, co bylo dano ¢lovéku jako veliky dar, totiz zneuziti svobody, je i podle Pisma hlavnim zdrojem zla. Clo-
vék, ktery dostal svobodu, mohl a mizZe mafit Stvofitelovu vili, mlZe narusovat rad Zivota, mize uvadét do svéta zlo.
Je to ¢lovék, kdo pripojuje k laskyplné BoZi myslence zlo, a to tehdy, kdyZ fekne Bohu své "ne".

Co je hrich?

Toto "ne", feCené Bohu jako odpovéd na jeho lasku, je hfich. Je tfeba dlkladné poznat toto slovo v jeho straslivé sku-
tecnosti. Nepozname-li je, zlistane ndm velmi mnoho dalsich vyklad nesrozumitelnych a neuspokojivych. V podstaté
jedinym htichem je odmitnout BoZi lasku. Stary Zakon mél pro toto odmitnuti vyraz "nevérnost" nebo "poruseni
smlouvy". Tim, Ze je ¢lovék Bohu nevérny, v podstaté fika, Ze Boha nepotiebuje, 7e si staci sam. Clovék se vytrhuje ze
vztahu k Bohu a sam sebe ¢ini métitkem vseho.

Prikazy, které nam Bah predklada, nejsou rozhodné jeho libovile. Chtéji to nejlepsi pro jedince i pro spoleénost. Byl
by spole¢ny Zivot lidi myslitelny bez pravdivosti, bez ochrany Zivota? Clovék se v h¥ichu vlastné ni¢i sam. Je to pro
ného nejvétsi nesmysl, protoZe hfich se kfizi s BoZi vili, jeZ je k clovéku dobra. Snad kazdému z nas se stalo, Ze jsme
po hfichu nemohli pochopit, pro¢ jsme tak jednali. NemUZeme pochopit, proc jsme se hfichem stali sami sobé nepfra-
teli. Jestlize vidime ve vife jenom zakazy a predpisy, které zasahuji do naseho Zivota, pak jsme nepoznali, co vira sku-
tecné je.

Na zakladé prosté Uvahy je jasné, Ze existuji rlizné stupné hfichu podle toho, jakym zplsobem vyslovime ono "ne" k
pozadavku Bozi viile. Nékdy je vyslovime uvédoméle a uvazlivé, a to je podstatné horsi, nez kdyz je to v nevédomosti
nebo z prehlédnuti. Bih nesoudi ¢lovéka podle zevnéjsku, ani podle vysledku jeho ¢in(, nybrz podle jeho umyslu.
Tedy ten, kdo nezamyslel hfiSnost, se neprovini, i kdyz jeho jednani bylo nespravné. Také predmét, jehoz se tyka
odepreni poslusnosti k Bohu, mlze byt vice nebo méné dilezity. Kazdému je jasny rozdil mezi kradezi a mezi mlsa-
nim ditéte, mezi vrazdou a nezdvofilosti. | apostolové rozliSovali bézné htichy z lidské slabosti, kterych se dopoustéli
vsichni, a hfichy, které vedou k duchovni smrti.

Nasledky hichu

Hrich, kdyZ byl vykonan, vlastné zlstava. Ne sam, byl tieba dilem okamzZiku, avsak zlstava svym nasledkem. Tim na-
sledkem, ktery vznika a trva po htichu, je stav viny. Hfichem dal ¢lovék né¢emu prednost pfed Bohem. Proto htich,
ktery nazyvame smrtelny, zpfetrhava pouta mezi Bohem a ¢lovékem, odcizuje ¢lovéka Bohu a vylucuje ¢lovéka ze
spolecenstvi s Bohem. Pro toto spolecenstvi byl ¢lovék stvoren, hfichem uz neni jeho Zivot zaméren k cili, ktery mél
splnit lidskou touhu po stésti. Neni to vsak Blh, kdo se odvraci od ¢lovéka, to ¢lovék se odvratil od Boha. ProtoZze Buh
je smyslem vsech véci, poruseni vztahu ¢lovéka k Bohu znamena zaroven poruseni vztahu ¢lovéka k ostatnim lidem a
k ostatnimu svétu. Hfichem se stava svét horsi. Tim, Ze se ¢lovék od Boha odvratil, neublizil Bohu; Bohu nemd{ze nic
ublizit. Clovék ublizuje vlastné sam sobé. Ztraci se mu smysl jeho vlastniho uréeni. Znakem toho je utrpeni, nemoc,
smrt, nejistota, zoufalstvi. Zndme pfriklady, jak h¥ich rozvratil ¢lovéka moralné a dusevné, dokonce i fyzicky. Hfich
tedy trestd sam sebe.

Kazdym jednanim, at dobrym nebo zlym, nabyvame vétsi zruénosti a vétsinou snadnéji kondme jiny Gkon téhoz
druhu. A tak také kazdym hfichem roste sklon k dalSimu hfichu. Tim, Ze prvni ¢lovék odmitl BozZi lasku svym prvnim
hfichem, narodili jsme se vSichni do moZnosti zneuzit své svobody.
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Déedicny hrich

O tomto tématu se nyni velice diskutuje. V souvislosti s pojmem "dédic¢ny htich" je tfeba si vS§imnout nékolika skutec-
nosti. Na jedné strané si dnes vice nez kdy jindy uvédomujeme spolecenstvi vsech lidi. Pozndvame, jak jsou lidé spolu
vzajemné spojeni, ve Stésti i v nestésti. Jediny diktator nebo skupina nékolika lidi mize vtahnout znacnou ¢ast svéta
do straslivé valky. Ale i rozvrat jediné rodiny mGze na nékolik generaci neblaze ovlivnit jeji potomstvo. Vzdyt o nékte-

rych okolnostech, které maiji vliv na cely Zivot ¢lovéka, se rozhoduje jiZ pfed jeho prichodem na svét. Narozenim se
urcuje prislusnost clovéka k nékterému narodu, zaméreni jeho vychovy a mnoho jiného.

Zaroven vsak, a dnes snad mnohem vice nez jindy, nejsme ochotni brat na sebe vinu, kterou spachal nékdo jiny.
Casto uvazujeme o tom, jak k tomu lidé dnes pfijdou, Ze kdysi prvni ¢lovék pretrhal sva pouta s Bohem. | tento hfich
chapeme vétsinou jako soukromou véc mezi Bohem a tim jedinym ¢lovékem.

V souvislosti s tim musime poznamenat, Ze vyraz "dédi¢ny hfich" nevyjadfuje $tastné to, o€ jde. Hfichem zpravidla
rozumime osobni ¢in, a tim "dédi¢ny htich" neni. Zde totiz nejde o htich, kterého se kdysi kdosi dopustil a ktery se
dnes pficita vSem. Nejde pfitom ani o néjakou dédicnost v biologickém smyslu. Jde spiSe o jakési dédictvi, do néhoz
vstupujeme tim, Ze jsme lidé. Je to stav ne néjakého aktivniho pfekroceni zakona, nybrz stav, kdy se nedostava né-
¢eho, co bychom podle Bozi vlile mohli a méli mit.

Toto nestastné dédictvi znamen3 asi toto: lidstvo se dostalo na bludnou cestu, vzdalilo se cili a vydalo se jinym smé-
rem, nez mélo. Patfi tedy k ¢lovéku, Ze je poznamenan htichem. Od pocatku lidstva az dodnes lidé odporovali a od-
poruji Bozi vlli. Adamv htich neni tedy néjaka vzpominka na minulost, ale je v nds samotnych. Vsichni se rozhodu-
jeme pro Adama a jeho htich (hebrejské Adam znamena ¢lovék). Adamovym hfichem upadl kazdy ¢lovék v moc hfi-
chu. V tomto smyslu prechazi Adamav hrich, jako nakaza, na celé lidstvo. Vsichni jsme lidé jako on, a proto jsme po-
drobeni hfichu. Co je charakteristické pro celé lidstvo, zkonkretizoval biblicky autor v jednom jedinci, Adamovi. Adam
je zaroven pricina a prototyp naseho stavu. Otazka fyzického plivodu od Adama, pfipadné zodpovézeni otazky, zda
lidstvo pochazi z jednoho nebo vice para lidi, jsou z tohoto hlediska nepodstatné a na této skutec¢nosti nic neméni.
Li¢eni Starého zakona o htichu prvnich lidi je napsano v obrazné reci. Naukou viry je skute¢nost hfichu od pocatku
lidskych dé&jin.

Odkud pochazi zlo a hfich?

Vidéli jsme, Ze htich je poptrenim Bozi lasky, porusenim vztahu ¢lovéka k Bohu. Je né¢im nesmyslinym. Avsak jak ¢lo-
vék dojde k tomu, aby jednal nesmyslné?

Clovék se vidy snazi o to, co se mu jevi jako dobré. Zlo jako zlo nem@zZe nikdy chtit. Vidy je chape z hlediska dobra.
Tedy i hiich se mu zdd néc¢im dobrym, Zadoucim. Napfiklad kdo IZe, chce se IZi vyhnout trestu.

Jen tak si miZzeme vysvétlit, Ze ¢lovék dava hrichu prednost pired BoZi vili, pred Bozim pratelstvim. Sv. Pavel (Rim 7,
15) si povzdechl: "Vzdyt nekonam dobro, které chci, ale délam zlo, které nechci... J4 nestastny ¢lovék!" Je tedy ¢lovék
jakoby rozpolcen mezi chténim a skutecnosti. V pudové slozZce lidské bytosti je velika sila, ktera ma velmi kladny vy-
znam pro Zivot, ale protoZe pUsobi slepé, dokaze nékdy strhnout ¢lovéka ke zlému.

Clovék véak nedojde k hfichu vidy jen sdm ze svého popudu. Do ¢lovéka vstupuje i pokuseni zvnéjku, od lidi i od
véci. Mnohdy se nam dokonce zd3, Ze v jednani lidi spatfujeme néco zcela nelidského. Vzpomerime jen na chovani
strazcl v koncentracnich taborech. Existuje néjaka zIa duchovni moc, néco démonického? Pro Pismo je démon Ihar
od zacatku, je to dabel, ktery prevraci hodnoty a klame. A to je podstatné na celé véci, Ze jediné prevracenim hodnot
se mUZe stat hfich pro ¢lovéka Zadoucim. Vzpomeneme-li si na biblické liceni prvotniho hfichu v raji, pak vidime, jak
je v ném vyjadrena i podstata kazdého lakani ke hfichu, kazdého pokuseni. Nejvétsi klam pokuseni totiz spociva v
tom, Ze popira skute¢nost hfichu a viny a htich nazyva nécim dobrym. Ovsem, pokuseni nezprostuje ¢lovéka odpo-
védnosti. Hfich vznika jen s jeho vlastnim souhlasem.

Tim, Ze ¢lovék odporuje Bozi vili, tim, Ze ji popira, vytvari zlo ve svété. Zlo tim vsak neni zcela vysvétleno. Uz pfi sa-

motném faktu, Ze se mizZzeme rozhodnout pro Boha nebo pro htich, nas miZe napadnout otazka, pro¢ ndm Bih dava
tuto svobodu hfesit, tuto strasSnou odpovédnost. Nestava se spoluvinikem, kdyz to pripousti? Mluvili jsme o svobodé
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a zde to plati znovu. Svoboda, s niz se ¢lovék mize rozhodnout pro dobro i zlo, je rizikem. Ale kdyby tohoto rizika
nebylo, ¢im by byl ¢lovék? Byl by strojem, loutkou. Bih vsak chce, aby byl vic. Tak se velikost stava v urcité mire
ohrozenim.

Blh nechce zlo, ale chce, aby ¢lovék byl veliky, ma odvahu k dobrodruzstvi s ¢lovékem, protozZe si je jist, Ze nakonec
mUze svou laskou i zlo obratit k dobrému.

Tajemstvi bolesti

Rekli jsme jiZ, Ze hfich prived| na svét utrpeni. Sou€asné jsme véak podotkli, Ze nelze véechno zlo vysvétlit jen h¥i-
chem. Vidyt jsou utrpeni, zla, kterd ¢lovék sam nezplsobil, kterd nezaviseji na jeho svobodné vili. Odkud a proc jsou
katastrofy, zemétieseni, hlad, povodné, proc je utrpeni nevinnych? Kde se na svété vzala bida, slzy, nepokoj, strach a
konecné smrt? Za vSechna tato zla nejsou odpovédny jen ekonomické dlivody nebo lidska zloba, kde je tedy odpo-
véd? Nepadda odpovédnost za tento svét na Boha, ktery jej stvofil?

Skutecné, otazka utrpeni a nestésti je hlavnim zdrojem namitek proti Bohu. Kolikrat jsme slyseli: takova velka
nestésti, tolik nespravedlnosti je na svété; kdyby byl Blh, nemohl by se na to divat.

Ostatné, jak je to moZné uvést v soulad s BoZi laskou, o které jsme uz tolikrat mluvili? Nebo je snad Bih bezmocny?

Musime uznat, Ze zlo je pro viechny lidi strasnou otazkou. Je otazkou pro véficiho i nevéficiho, nebot existuje a jeho
plvod a jesté spis dlvod a smysl je tézko vysvétlovat. MlzZeme tomuto vysvétlovani a této otazce uniknout tim, Ze
budeme zlo odstrafiovat, stavét nemocnice, abychom zmirnili bolest a rozvijeli védu? Ano, odstrafiujeme je, je to
lepsi, nez kdyZz o tom jenom premyslime; ale tim, Ze je odstrafiujeme a tak jedname vlastné z povéreni Boha, ktery
nechce ujafmeni ¢lovéka zlem, nybrz svét dobry a $tastny, jesté neodstranime utrpeni a nestésti Uplné. Otazka po
jeho plvodu a smyslu se vynofi znovu.

Stary zadkon chdpal utrpeni jako trest za néjaké provinéni, snad skryté, ¢i dokonce provinéni rodic¢i. Novy zakon tuto
myslenku posouva. U svatého Jana (9, 2) ¢teme v liceni JeZiSova setkani s ¢lovékem, ktery byl od narozeni slepy, Ze se
jeho ucednici zeptali: "Mistre, kdo zhresil: on sam anebo jeho rodice, Ze se narodil slepy?" Jezis odpovédél: "Nezhre-
Sil ani on, ani jeho rodice, ale maji se na ném zjevit BoZzi skutky." Podle toho spojitost hfichu s nestéstim neni tak pr-
vorada.

Hrich vSak narusuje dlleZité spojitosti véci. V tom hlubsim smyslu je tedy souvislost mezi htichem a utrpenim i v No-
vém zadkoné. Pronesli jsme uZ ndzor, Ze hfichem se svét stava horsim; je tomu tak. Lidska bezohlednost a netecnost
plsobi neustale nesmirné skody na télesném a dusevnim zdravi lidi, nici jejich Stésti, ba zabiji. Ale i nepfimo: ¢lovék
se $patnym svédomim nemdUzZe ze sebe vyzarovat tak dobrou pohodu a neni schopen tak ucinné milovat, jak by mél.

| kdyZ jsme si citovali z Pisma pfibéh o slepci, v némZ bylo naznaceno, k ¢emu to jeho utrpeni bylo, pfece ani Pismo
nevyjadiuje jednoznacné, odkud utrpeni pochazi. Ukazuje spiSe, Ze Bih utrpeni a zlo nechce, Ze chce jen dobro. Kris-
tus sam o sobé mluvi, Ze je povoldn, aby zachranil nemocné a htiSniky, a dilo své zachrany zacina tam, kde je toho
naléhaveé tieba. PFichazi jako zachrance, jako Spasitel. Casto je v piipadech, kdy se setkavd s utrpenim a smrti, jat
soustrasti nebo dokonce pfemozen slzami. Pfitom ovSem nenafikd, ani nepropada planému soucitu. BoZi dopusténi
zla neni nehybnym pftihlizenim, Bih se angazuje v boji proti htichu a utrpeni, a to podstatnéji, nez kdyby ndm hned
zase kazdé utrpeni odnal. Blh, ktery priSel na svét v JeZisi Kristu a v jehoZ osobnosti se s Bohem setkdvame, vyna-
klada vse, aby zlo premohl.

Tim se dostavame k bodu, ktery je duleZitéjsi nez jakékoli vysvétlovani. KdyzZ nas totiz nestésti postihne, neni snesitel-
néjsi tim, Ze si vysvétlime jeho plivod. Potfebujeme spiSe vyhled do budoucnosti, potfebujeme nadéji. A tu nam uka-
zuje Pismo. Nedava jednoznacnou odpovéd na otazku po plvodu a smyslu nestésti a utrpeni. Zfejmé si ji Blh ne-
chava ve své vSevédoucnosti. Sdéluje ndm vsak néco mnohem dulezitéjsiho: Ze v JeZisi Kristu bere zlo na sebe. Nene-
chava je volné puUsobit aZ ke zniceni vieho. Proti utrpeni mobilizuje dobro, zlo tak podrobuje do sluzeb své Prozietel-
nosti a navzdory jeho existenci dosahuje svého cile. Dik Kristu umuéenému a vzkfiSenému plati, Zze "tém, ktefi miluji
Boha, véecko napomaha k dobrému" (Rim 8, 28). To je zp(isob, kterym Biih bojuje proti utrpeni a zlu.
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BoZi vérnost

To, co jsme az dosud slyseli o ¢lovéku, jak jsme uvaZovali o jeho osudu a o jeho vztahu k Bohu, nezni zvlast optimis-
ticky. Jako by vSude, celou existenci ¢lovéka i lidstva prochazela trhlina. OvSem, obraz ¢lovéka vypadda neutésené jen

vevs s

tehdy, kdyZ tou roztrzkou vsechno konci. Nebyly dosud vyrceny nejdllezitéjsi vypovédi.

Kfestanska zvést o ¢lovéku hlasa, ze Bah chce, aby ¢lovék Zil, ne aby zemrel. Dokonce i Stary zakon mluvi o tom, Ze
Blh nezada smrt hrisnika. Tento Bozi zamér je maren tim, Ze Clovék fika své "ne". Harmonie mezi Tvlircem a tvorem
je zni¢ena, ale soucasné je tim zni¢ena nebo alespon narusena harmonie mezi jednotlivymi lidmi a mezi ¢lovékem a
svétem. Tento stav je fakticky bezvychodny, nebot ¢lovék jej nemUze prekonat. Také dnes néktefi lidé pocituji svou
opusténost. Tento pocit opusténosti, "odcizeni", je rozsifen vSeobecné, ale rlizna nabozenstvi a filozofie se rozchazeji
ve zdGvodnéni tohoto stavu, a je$té protich(idnéjsi jsou minéni o vychodisku z ného. Clovéku mlize v jeho odcizeni od
druhych velmi pomoci kolektiv, miZe mu pomoci humanismus, zachranu nabizi pokrok. Je to jisté zdravé, ale pro
krestanské smysleni je to ne zcela dovrsend cesta k prekonani disharmonie, kterd je mezi ¢lovékem a Bohem a mezi
¢lovékem a svétem. Pokusy osvobodit se na nékolik hodin z této bezutésnosti prostfednictvim drog jsou nesmysiné,
stejné tak, jako kdyz nékdo hleda zapomenuti a vychodisko v alkoholu nebo sexu.

Jsme toho presvédceni, Ze pokrok a snahy, které vytvareji mnoha hodnotna spolecenstvi, mohou ¢lovéka privést
dale, mohou mu pomoci prekonat mnoha nestésti a svizele, mohou jej vyvést z osamoceni, avsak vzhledem k Bohu
se Clovék ze svého odcizeni nemuUze dostat vlastnimi silami. Vzdalil se sice od Boha vlastni silou, aviak sam od sebe se
k nému nem{(Ze vratit natolik, aby se obnovilo spojeni.

Ptekonat vzdalenost, ktera nas déli od Boha, tedy uskutecnit zachranu lidi - kfestané tomu fikaji vykoupeni - mize
jenom Buh. Blh to ucinil. Bah k ¢lovéku sestoupil v Kristu a velikost ¢lovéka, kterou Bah zamyslel, se v Kristu podivu-
hodné obnovila. Dobro se skrze ného a s nim opét stava silnéjsim nez zlo.

Sv. Jan se vyslovil, jak jsme si citovali, Ze Blh je laska. Bah osvédcil svou lasku nejodvaznéjsim cinem, totiz tim, ze
vstoupil do tohoto svéta mezi hfisniky. Nebot Jezis Kristus, Syn Bozi, vzal na sebe lidskou pfirozenost a spolu s tim
vzal na sebe i tu situaci, v niz bylo lidstvo. Kristus se stal jednim z nds. Jako jeden z nas vytrpél smrt. Jako zastupce
lidstva zménil ono "ne", kterym se ¢lovék obratil proti Bohu, v "ano". PInil Bozi vili, jak sam o sobé tika (Jan 4, 34), a
tim v zdsadé prekonal vzdalenost mezi Bohem a lidmi a zlomil vladu htichu ve svété. Blih ¢lovéka neopustil, i kdyZ se
¢lovék od ného odvratil a fekl mu své "ne". Buh ve svém Synu JezisSi Kristu vzal utrpeni ¢lovéka na sebe a ucinil je
svym vlastnim udélem. Jde az k jadru véci, aZ k jadru onoho predélu, ktery je mezi Bohem a ¢lovékem, az k htichu.
Apostol Pavel se k tomu vyjadfuje, Ze Blh se svym Synem "jednal kvali ndm jako s nejvétsim htisSnikem" (2 Kor 5, 21).
Jezis Kristus jde solidarné s nami aZz k opusténosti Bohem. Sam na kfizi vola: "M{j BoZe, proc jsi mé opustil... (Mt 27,
46). Pravi-li svaty Jan, Ze "nikdo nema vétsi lasku nez ten, kdo dava svlj Zivot za své pratele" (15, 13), pak prinasi své-

dectvi o tom, Ze Blh zde podal nejvyssi dikaz své lasky. Chtél lasku a Stésti ¢lovéka tak mocné, Ze pro né dal nej-
vyssim zplsobem sam sebe ve svém Synu.

Mnozi z nas - i kiestané - si predstavuji, Ze dilo vykoupeni bylo uskute¢néno takto: ¢lovék hresil, Blh je rozhnévan a
pozaduje spravedlivy trest. Trest, ktery by vyvazil htich jako nekonecnou urazku Boha, si nelze predstavit jinak, nez
jako trest nekonecny. Blh, aby bylo dosazeno spravedInosti, musi byt usmifen nekonec¢né hodnotnym smirem. Je-

diné Syn BoZi v lidské pfirozenosti mize takovy smir prinést. Proto sdm Syn bere na sebe tento Ukol a z poslusnosti
jde straslivou cestou utrpeni, aby bylo u¢inéno spravedinosti zadost.

Tézko si predstavit Boha jako mstitele, ktery k usmiteni své spravedIinosti chce vidét krev. Bih prece nehdji své za-
jmy. Jeho cesta sméruje k zachrané ¢lovéka a tu vykonava skrze Krista. Bih nezada trest, nevyZzaduje takovou sprave-
dinost, naopak: dava Krista, svého Syna, aby mohlo dojit k novému setkani Boha s ¢lovékem. Bih prece nechce smrt,
chce dobro, a jde k tomu cestou, ktera je bez hluboké viry a bez hlubokého pohledu do BoZi lasky zcela nepochopi-
telna. JeZis Kristus je hlavou lidstva, je ¢lovékem v plném slova smyslu, nebot v ném neni rozpor mezi ¢lovékem a
mezi Bohem. Proto v ném mohla byt prfekonana trhlina, ktera plsobenim htichu vznikla mezi Bohem a ¢lovékem;
proto s nim a skrze ného mohlo byt pfekonano zlo. Blih sledoval nase dobro, nebot nas miloval, a tato vytrvalost na
cesté lasky privedla Boziho Syna na kFiz. Roztrzku, kterou jsme zpUsobili my svou nevérnosti, prekonal Jezi$ Kristus
svou vérnosti.
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Jen laska ¢ini takové véci, které vedou k utrpeni i ke kfiZi. KFiZ Ize vysvétlit jen laskou, nebot ona riskuje obét i smrt. A
touto laskou vyhledava Bah clovéka, ktery sam sebe a své spojeni s Bohem znicil. Nestésti, do kterého se ¢lovék pfi-
ved|, nebylo napraveno trestem, nybrZ laskou. V Kristu praveé tato laska ptisla k nam na svét. Je ovSsem tfeba konsta-
tovat, Ze ji clovék znovu odmitd, a kazdé lidské odmitnuti BoZi lasky pulsobi roztrzku, plisobi bolest, plsobi smrt.

Vseobecny zdkon smrti je vSak prolomen. Umfel totiz ten, ktery jako Blih je nesmrtelny, ten, ktery hlasal, Ze je Zivo-
tem svéta. Proto smrt nemohla udrZet v moci toho, kdo se ji vydal jen z lasky, kdo ji vSak nenaleZel; Kristus vstal z
hrobu. Tim byla Kristova smrt prvnim utrpenim, které mélo plny smysl v tomto svété, hledajicim tak ¢asto marné
smysl bolesti a utrpeni.

Nova velikost ¢lovéka

Vv v

Smrti JeZiSovou se zacala nova cesta ¢lovéka. Byl ucinén zacatek nové cesty k Bohu. JestliZe se ¢lovék pfidrZuje Krista,
jestlize bere za svij jeho souhlas s BoZi vili, je znovu ve spolecenstvi s Otcem. V teologii sv. Pavla zjistujeme jako vy-
znamny rys nauku o tom, Ze se v Adamouvi stali vSichni htiSniky. V Kristu, v novém Adamovi, byli vSichni vykoupeni.
Vsichni pfisli do spolecenstvi s Bohem. Pismo pro tento proces uziva vyrazu "nové stvoreni" nebo "nové zrozeni". Z
tohoto hlediska nelze vykoupeni ¢lovéka a obraceni Boha k ¢lovéku vidét tak, jako by Bah jen odvratil zrak od zlého,
nebo je pouze prikryl. Neni to jen jako by fekl: Uz je zase dobre, vSechno je zapomenuto. Jde zde o nové stvoreni,
vznika novy €lovék. Pravé tak, jako na konci €asu bude nové celé stvoreni. Clovék skrze hfich pfived| véechno tvorstvo
k zniceni, nyni v JeZisi Kristu, jeho absolutnim souhlasem s BoZi vili, nachazi i celé tvorstvo zac¢atek své zachrany.

Novy vztah k Bohu viak neni ¢lovéku dan automaticky. Nabizi se mu jako moznost. Clovék se pro tento novy vztah
musi rozhodnout souhlasem své viry. Bez vlastni ville nebo dokonce proti své vili zachranén a spasen nebude. Opét
jeden obdivuhodny zptisob, jimz se respektuje svoboda ¢lovéka. Clovék nemdze svou zachranu privodit sdm. Nem(ize
sam sebe vykoupit bez pfipojeni k vykupitelskému dilu Kristovu. Vse z(stdva Bozim darem, z(stava BozZi milosti, ale
¢lovék musi chtit dat se zachranit. Sv. Augustin fika: "Ten, ktery té stvofil bez tebe, nechtél té bez tebe vykoupit."

Jesté jednou o utrpeni

Miluvili jsme o zlu a utrpeni jako o nééem, co neni Bozim zamérem, co neni podle BoZi vile. Vidime, Ze skrze zlo ¢ini
Bah dokonce i dobro. | hfich mu nakonec musi slouZit. To, co se stalo skrze Krista, nebylo jen "vylepseni" naseho byti.
Blh zacal u kofene véci, totiz u hfichu, a vytvofil novy zaatek. Proto také smrt a strach nemaji v kfestanské zvésti
posledni slovo. BoZi laska premahd utrpeni a smrt, je mocnéjsi nez vina. Je to proto, Ze po velkopatecni Kristové smrti
nasleduje zmrtvychvstani. Kristus Zije, a tim je premoZena i nase smrt.

Tim ovSem neprestava byt utrpeni utrpenim, smrt neprestava byt smrti, ale nejsou uz znakem zniceni, protoze mo-
hou znamenat zacatek nového Zivota. Kristlv kfiz, ktery byl Ziddm i pohanlm k posméchu a ktery byl vyrazem ne-
smysIného umirani, se stal kladnym pfedznamendnim celého naseho Zivota. Clovék, ktery je s Kristem sjednocen v
umirani, vi, Ze nastupuje do bran budoucnosti. Pro ného je smrt novym zacatkem. Utrpeni a bolesti smrti se stavaji
snesitelnymi s ohledem na to, co pfijde. Vime-li, Ze nas ¢as na zemi neni jedinym ¢asem, ktery nam byl dan, nybrz ze
je jen &asti Zivota, pak utrpeni ztraci svou hotkost. Sv. Pavel iikd (Rim 8, 18): "Utrpeni tohoto ¢asu nejsou nic ve srov-
nani se slavou, ktera se nu nas v budoucnosti zjevi." Mame-li vyhled za hranice smrti, ziskava nas pohled na Zivot ji-
nou perspektivu a nepochopitelné detaily dostavaji najednou smysl v souvislostech celku. Kfestan tedy divéfuje, ze
zlo bude v BozZich rukou pfeménéno v dobro. Je presvédcen, Ze Blih dovede své dilo ke konci, ktery mu stanovil, a ten

konec nemUZe byt Spatny. Véfici tedy nepropada zoufalstvi, nybrz doufa a davéruje. Bah neni proti nam, vse, co nam
dava, je pro nas.

Tim ovSem utrpeni nezkraslujeme a neoslavujeme je, jako by to nebylo nic bolestného. Kfestan se nemdze s utrpe-
nim a nestéstim smifovat. Naopak je tfeba, aby se mu Ucinné stavél na odpor. Kfestanské snaseni zla a oddanost Bozi
vuli nejsou necinné prihlizeni a tupa nemohoucnost. Je to aktivni "ano". Jako Kristus za svij hlavni ukol pfijal boj
proti zlu, tak je to také ukolem krestana.
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Ale tam, kde kiestan utrpeni premoci nemuze, zmirriuje jeho tihu tim, Ze pomaha nést bremeno druhého. A kde ne-
mdze ani to, pfijima je muzné s divérou v Bozi lasku, ktera nakonec musi zvitézit. Tak premaha kfestan zlo. Bojuje
proti nému a bere je na sebe podle Kristova pfikladu. Pfitom si uvédomuje, Ze kfestanstvi neulozilo lidem, aby trpéli.
Kristus nepfrinesl lidem bfemeno utrpeni a bolesti. Naopak, chce ndm pomoci, abychom zlo prekonali.

KFestanstvi neni cesta oprosténa od tézkosti Zivota. Neni to droga, kterd omamuje; abychom necitili bolest. Také
krestan se boji zla, ale protoze ma nadéji v budoucnost, protoze ma ddvéru v Boha, vidi i v utrpeni urcity smysl. Neni
lepsi zplsob, jak utrpeni prekonat, nez pevnou dlivérou v Boha.

Kristus, nadéje svéta

Je ovSem nutno si polozit otdzku, zda to vSe neni jenom zbozné ptani, zda to neni sebeklam? Nase zkuSenost, i téch,
ktefi Zili pred nami, rika, Zze oklamani byli ti, ktefi cilem svého Zivota ucinili jen bohatstvi a statky tohoto svéta. Ti,
ktefi nevidéli dal nez k hmotnému prospéchu. Ti se musi bat, Ze jejich pozemsky blh bude rozbit a v kterémkoli oka-
mziku Ze zanikne. V ¢lovéku vsak Zije hlubokd a neuhasitelna touha najit smysl svého Zivota, mit jej pevné v rukou,
vidét jeho vysledky. To véficim nabizi JeZis Kristus ve vSech svych pfislibech, nabizi to ten, ktery je pravdomluvny.

Kfestan Zije z nadéje v ného.

Obraz Boha jako Pana, ktery stvofil svét a pak jej opustil, ktery si svéta nevsima a ktery nevidi nic z toho, co se na
ném déje, ktery netidi svét svou prozietelnosti, je obraz neskutecny. Blih, jak se zjevil v JeZisi Kristu, je ndm blizky. Je
obracen k nam, vzdyt je Laska sama. Z lasky k nam hleda nasi spasu. My pak v té mife, do jaké dovedeme najit sv(j
pomér k Bohu plnému lasky, rozhodneme sami o své velikosti ¢i o své bidé.

K promysleni

Hospodine, slys modlitbu mou - a volani mé at pronikne k tobé! - Neskryvej svou tvar pfede mnou - v den, kdy je mi
tzko. -Naklori ke mné- svdj sluch: - kdyz volam, rychle mé vysly$! (Z 101, 2-3)

Zname-li Boha, aniz jsme poznali svou bidu, dojdeme k pySe. Zname-li svou bidu, anizZ jsme poznali Boha, dojdeme k
zoufalstvi. Pozname-li JeZise Krista, dojdeme doprostied, protoze v ném nachazime i Boha i svou bidu. (Blaise Pascal)

Bdh nam neodnima bfemeno, ale dava nam silu je nést. Podava ndm ruku, je pouze tieba se ji chopit. (John Henry
Newman)

Co je clovék, ze na ného myslis, - co je smrtelnik, Ze se o ného staras? - Ucinils ho jen o malo mensim, nezZ jsou an-
délé, - ovéncils ho cti a slavou, - dals mu vladnout nad dilem svych rukou, poloZils mu k noham vsechno: - ovce i ves-
kery dobytek, - k tomu i polni zvirata, - ptdky na nebi i ryby v mofi, - vSe, co se hemzi na stezkach mofi. - Hospodine,
nas Boze, jak podivuhodné je tvé jméno po celé zemi! (Z 8,5-10)

8. BOZI ZIVOT V CLOVEKU.

Jsou chvile, kdy si zvlast intenzivné uvédomujeme, jak je Zivot krasny, a kdy jsme okouzleni svétem, ve kterém zi-
jeme. Ale vzapéti ndm néjaka udalost pfipomene, kolik je na této zemi louceni, ztrat a zoufdni, jak je vzacné pocho-
peni pro druhého clovéka, jak malo je mezi lidmi lasky a dlvéry. | kdyz mame vSechno, co ndm dnes Zivot nabizi, z0-
stava néco nevyslovitelného, tajemného, bytostné neuspokojeni, se kterym si nevime rady. Proc€ asi odchazeji ze Zi-
vota lidé, ktefi si mohou dovolit vsechno, co nase zemé muZe darovat? Kdo se snazi naplnit sv(j osud prelétanim od
jedné véci ke druhé, od jednoho ¢lovéka k druhému, neni usetfen bolestnych vystfizlivéni, jde od jednoho zklamani k
druhému. Vysledek lidského usili mistrovsky shrnul Goethe, kdyz Mefistovi vklada do Ust nasledujici slova o Faustovi
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(v némz se viichni poznavame): "Zadnd rozko$ ho nenasyti, 74dné $tésti mu nestaci, proto miluje proménlivé po-
stavy. Posledni, $patny, prazdny okamzik ubozak chce zastavit." Nam se nevede jinak. Zddna nova pevnina, do ni?
jsme pronikli, nemohla ukojit touhu po zasadni zméné naseho lidského byti.

Vychodisko

Pokud jde o ¢lovéka a jeho moZnosti, je Pismo realistické a zdrzenlivé; kdyz vSak mluvi o Bohu a jeho moci, je plné
nadéje. Touha po novém Zivoté neni pro Pismo ani nesplnitelny sen lidstva ani nedosazitelna vidina budoucnosti,
nybrz uchopitelna pfitomnost. Novy Zivot je uz tady, v jednom ¢lovéku - v JeZisi Kristu. O ném je feceno: "V ném byl
Zivot" (Jan 1, 4). On sdm shrnuje své poslani v podobenstvi o dobrém pastyfi, kdyz fika, Ze pfisel, aby jeho ovce
mohly Zit a mély hojnost (srov. Jan 10, 10). Stdle znovu a znovu fika, Ze pfinasi Zivot, Ze ma slova Zivota, dokonce, Ze
on sam je Zivot. ProtoZe vsak se v Kristu setkdvame s Bohem, nakonec se pro nds novym Zivotem stava sam Bah. To
je jadro krestanské zvésti pro vsechny lidi.

Kralovstvi Bozi

Vsechno, co Blh s lidmi ¢ini, se v Pismu vyjadfuje pojmy novy Zivot, milost, BoZi vlada, nebeské kralovstvi, BoZi kra-
lovstvi. Nejde pritom o kralovstvi politické, hospodarské, a tedy pozemské. Tam, kde "vladne" Bah, tam zbavuje moci
vSechny sily zkdzy na nasi zemi a premadha zlo v nds; jde tam o novy, zdravy svét.

vsv o

Mluvi se o tom na kazdé strance Pisma: kdyZ je napt. Jan, pfedchidce JeZiSlv, v Herodové vézeni, posila své ucedniky
ke Kristu se vzkazem: "Jsi ty ten, ktery ma pfijit, nebo mdme cekat jiného?" Jezis odpovida: "Jdéte a podejte Janovi
zpravu o tom, co jste uslySeli a uvidéli: Slepi vidi, chromi chodi, malomocni jsou ocistovani, hlusi slysi, mrtvi vstavaiji,
chudym se hldsa radostna zvést" (Lk 7,19n.). - Jan pochopil, Ze v téchto udalostech (které znamenaji nejen uzdraveni
téla, nybrz celého ¢lovéka) zacalo kralovstvi BoZzi.

Tam, kde se mezi ndmi prosazuje BoZi blahovlle a laska, tam ziskava B(ih prostor, tam vznika "BoZi kralovstvi", tam
se uskutecriuje jeho odvéky tvirci zamér. Ne snad, Ze by se ¢lovék mohl ucinit synem BoZim nebo nadclovékem: vidy
je rozhoduijici, co k ndm prichazi od Boha, co on z nas ini a Ze on se nam sdéluje. Novy Zivot mUZe skutecné dat jen
on.

Pocatek BoZiho kralovstvi mezi nami je ovsem nepatrny jako seménko, ale ma z ného vyrist strom rozkladajici se
pres cely svét. Neni celek uz v zarodku a zraly plod uz v semeni? Novy Zivot neni hudbou budoucnosti! Blih je uz sku-
tecné v nas pritomen, tfebaze zahalené, tak jako i JeZiSovo boZstvi bylo jeho lidstvim zaroven odhalovano i skryvano.
Zvlastni cit pro tuto pravdu viry mél apostol Pavel. Pfi pohledu na nds nynéjsi Zivot fika: "NaSe spasa je prece pred-
métem nadéje" (Rim 8, 24); to znamena, Ze sice uz mame podil na BoZi vladé skrze viru, Ze viak jeho plna nadhera na

nas teprve ceka.

Ale v ¢em tento novy Zivot vlastné zdlezi, jak se projevuje? Néco z toho obcas prosvita v kazdodennim Zivoté opravdu
véfricich lidi. Pfedevsim vsak to vidime, kdyZz ¢teme v Pismu a divdme se na JeZiSe. Pfitom se jasné ukazuje, Ze novy
Zivot neni néco na okraji nasich radosti, starosti a namah, tedy kazdodenniho Zivota, nybrz néco, co patfi do jeho
stfedu (srov. kap. 14 a 15).

Sila k novému Zivotu

Kdyz se Kristus loucil se svymi u€edniky, domnivali se, Ze je ted vSechno u konce. Avsak JeZis je neopustil, naopak
ukazal jim nové dimenze: "Je to pro vas dobré," fekl, "abych ja odesel. Jestlize totiz neodejdu, zastance k vdm nepfi-
jde. Odejdu-li vSak, poslu ho k vam" (Jan 16, 7).

Tento zastance se na jiném misté nazyva Duch Bozi, svaty Duch. Jeho ulohou je pfipojit nas ke Kristu jesté UZeji, nez
to bylo mozné setkanim s jeho lidskou postavou. Pismo jej obrazné pfirovnava k planoucimu ohni a k obcerstvuijici
vodeé a naznacuje tak, jak ¢lovéka sila tohoto Ducha pronika a obcCerstvuje. Ma nas uvést do vsech pravd, které nam
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Jezis sdélil (Jan 16, 13), abychom lépe chapali svlij Zivot a aby nase poznani rostlo ve vife. Tak jsme pozvolna pretva-
feni k oné dlsledné lasce, kterou od nas Bih ocekava a ktera nas ¢ini jemu podobnymi (Mt 5, 48).

Svaty Duch je "motorem" nového Zivota v nas, jeho vnitini silou. Podobné jako kardiostimulator, pfistroj, podporujici
¢innost oslabeného lidského srdce, udrzuje cely krevni obéh ¢lovéka a tim i sam Zivot, plsobi v nds BoZi Duch. Proto
je v Pismé také nazyvan "Zastancem", "Utésitelem" (srov. Jan 14, 16; 15, 26).

Dnes jeho blizkost nepoznavame ani tak v mimoradnych udélostech jako v prvnich dobach cirkve, nybrz pravé v ne-
patrnych udalostech Zivota, v nejobycejnéjsim kazdodennim Zivoté; v obétavé dobroté sestry u lizka nemocného, v
pomoci druhym v ¢asu nouze, ve skryté vérnosti manzell, ve vytrvalosti v pokuseni, v divére hfisnika v BoZi slitov-
nost, v trpélivosti v utrpeni, ve stélosti ve vife, v neochvéjné nadéji v Bozi zaslibeni, v kiestanské lasce atd. Pisobeni
BozZiho Ducha se pfitom neuskutecriuje mimo nase vliohy a také ne bez nasi soucinnosti, nybrz v nds a spolu s nami.
Proto také neni rusen vliv nasi povahy, nasich zvyk( a dédic¢nych vioh, okolniho svéta, v némz Zijeme atd., nybrz Bozi
Duch naopak plsobi skrze toto vSechno.

Mozina, ze feknete: lidskost, laska, vérnost - to vSechno prece existuje i mimo kiestanstvi. Pak by musel BoZi Duch
pusobit také tam. - Tak tomu také je! Bozi Duch neplsobi jen v kfestanech. VSechno dobré, co lidé kdekoli konaji,
déje se s BoZi pomoci.

Jako je svaty Duch cinny v jednotlivci, tak je zvlastnim zplsobem pritomen v cirkvi. Nevedl jen Pavla, Fidil také celou
plGvodni cirkev (srov. Sk 9, 1-19; 1, 15 n.; 2, 1 n.; 15, 28). Buduje cirkev a udrZuje pfi Zivoté spolecenstvi lidi, ktefi ne-
chavaji Boha pUsobit ve svém Zivoté. O tom budeme podrobnéji mluvit v kapitolach o cirkvi.

Bez spolecenstvi se svatym Duchem nedosahneme cile, ke kterému jsme povolani. Jen s nim se vydame na cestu k
Bohu; jen skrze ného dospivame pred BoZi tvar. Teprve skrze svatého Ducha mame podil na plnosti Zivota a nepomi-
jivosti Boha; dava ndm novy Zivot, kdyZ se mu otevirdme - to je vSe, co mame vykonat - a pak je v nas skutecné Bah.

Je pfimo prekvapujici, kdyz si vS§imneme, jak rozmanitymi zplsoby se Pismo snazi znazornit spojeni ¢lovéka s Bohem.
Uziva k tomu stale novych obrazl a pfirovnani jako napft., Ze Blih v nds "prebyva", Ze jsme "Bozi chram" (1 Jan 4, 13;
Jan 14, 23; 2 Tim 1, 14; 1 Kor 3, 16).

"Prebyvat" ¢i bydlet spolecné znamena byt si vzajemné blizko, byt tu jeden pro druhého, navzajem se poznavat a
milovat, spole¢né budovat "vlastni svét", vzajemné se sdilet. Tento zpUsob "bydleni" mame na mysli, kdyz fikame, Ze
Blh si u nas, Cini pFibytek". Toto spolecenstvi je nutno denné uskutec¢riovat, Zit, prohlubovat: pfitomnost Boha v nas
neni nic neproménného, nic statického, nybrz néco zivého, dynamického, rostouciho. Existuji "stupné" BoZiho preby-
vani v nas podle toho, jak velky ¢i maly prostor ve svém Zivoté Bohu davame.

Zivy BGh: Trojice

Na tomto misté jsme dospéli k bodu, kde musime prerusit svij myslenkovy postup, abychom se alespon stru¢né zmi-
nili o jedné Gstfedni vypovédi kiestanské viry, kterou je nauka o Trojici.

Pismo svaté mluvi o Otci, o Synu a také o svatém Duchu. Ukazuje, Ze svaty Duch neni tataZ osoba jako Otec a Syn,
nybrz jim rovny Treti: jednd jako vlastni samostatné J3, a proto ho musime oznacit jako samostatnou osobu (Jan 15,
26; Sk 13, 2).

My kfestané vSak zname jen jednoho Boha a hajime tuto jedinost proti jakémukoli podezfeni z mnohobozstvi. Neni
tu urcity rozpor?

sy

Slovo "Trojice" se v Pismu nevyskytuje, ale kdyZ sledujeme BoZi slova a jednani, neustdle na toto tajemstvi narazime.
Tato pravda nam jisté nebyla sdélena, abychom méli nad ¢im spekulovat, nebo dokonce aby se nam vira ztéZzovala.
Blh se k ndm naopak milostivé obratil a chtél, abychom se dovédéli néco o bohatstvi jeho vnitiniho Zivota. Ve vife v
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tajemstvi Trojice se ukazuje, zda je ¢lovék ochoten slyset od Boha samého, kdo On je, ¢i zda radéji dlivéruje své lid-
ské predstavivosti a chce pfijmout pouze Boha, kterého sam chape. Takovy Blh by nakonec byl mensi nez chapajici
rozum.

Kristovi Zidovsti soucasnici byli hrdi na svou viru v jediného Boha, kterou se odlisovali ode vSech ostatnich narodu.
Pro né platila zakladni véta Starého zakona: "Ja jsem Pan, tv(j Blih! Nebudes mit Zadné jiné bohy kromé mne!" (Ex
20, 2-3). To, Ze je jen jediny Blih, zdirazriuje i Jezis. Opatrné a pozvolna vsak - aby neupadl v podezfeni, Ze zvéstuje
vice boh - tuto predstavu rozsifuje a prohlubuje. UZ v textu o zvéstovani Panné Marii se uvadi Otec, Syn a svaty
Duch (Lk 1, 31-35); pozdéji znovu pfi kitu v Jordané (Mt 3, 16-17). Na konci MatouSova evangelia jsou jesté jednou
shrnuta vSechna tfi BoZi jména: "Je mi dana veskera moc na nebi i na zemi. Jdéte tedy, ziskavejte za ucedniky
vsechny narody, kitéte je ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého" (Mt 28, 18-19). Ze zvésti Pisma tedy vystupuje roz-
dilnost stejné jako jednota Otce, Syna a svatého Ducha, takZe smime vyzndvat svou viru v jednoho Boha ve tfech
osobdch.

Tato vypovéd by byla nesmyslna tehdy, kdybychom o jednoté i o Trojici mluvili ve stejném smyslu. A tak tomu pravé
neni. Jednota a trojnost se o Bohu vypovidaji ze zcela rliznych hledisek. Existuje jedna boZska bytost ve tfech oso-
bach, nebo jinak: tfi boZské osoby maji tutéz bozskou pfirozenost neboli bytnost (pojmy pfirozenost a osoba jsou
chapany ve smyslu stfedovéké filozofie).

Nyni stojime pfed Bohem, ktery se nam predstavuje jako trojity a ne jako v sobé spocivajici jedinost. Je pred nasim
zrakem jako nezmérny ocedn, ktery nejsme s to obsahnout. Je vSak nasnadé otazka, jaky vyznam ma tato pravda viry
pro nas Zivot. - Tomuto nepochopitelnému Bohu se pfibliZzujeme, kdyZ vychazime z toho, Ze uchvacujicim zplisobem
miluje, Ze je - jak to fika apostol - laska sama (1 Jan 4, 16-18). Odtud také nabyva posledni hloubky i poznani naseho
vlastniho lidského osudu. Bih se ndam ukazuje jako Blh neustale plodny a tvlréi; je v ném spolecenstvi, které Zije v
tak veliké vzajemné oddanosti, Ze je soucasné celkem. V ném se uskutecruje neustalé sdileni lasky a chapani, inten-
zivni a neustavajici setkani. Nyni je pro nas snadnéjsi uvéfrit, Ze tento Bih chce byt blizky i ndm, Ze nas miluje. Nyni
Iépe chdapeme, Ze na nasi zemi existuje spolecenstvi, pfatelstvi a laska, Ze tvorové jsou tvofivi, plodni a Zivi. Je to tak,
jako kdyby trojosobni Bih svou vlastni bytost rozlil na cely svét! Clovék, stvofeny k Bozimu obrazu a podobenstvi, je
ve své nejhlubsi bytosti zaméren ke spolecenstvi.

Vyznani nejsvété;jsi Trojice se opakuje v listech apostold. Cirkev se po staleti drzela této biblické tradice. Mnoho mod-
liteb se obraci skrze Krista ve svatém Duchu na Otce. Kon¢i: "Skrze tvého Syna JeZiSe Krista, naSeho Pana, ktery s te-
bou (Otcem) v jednoté Ducha svatého Zije a kraluje po vSechny véky vékud." Kfestan vyznava tuto viru, kdyz se zna-
mena kfizem a fika: "Ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého," nebo kdyz vzdava trojjedinému Bohu Cest: Sldva Otci i
Synu i Duchu svatému, jako byla na pocatku, i nyni. i vidycky a na véky vék(. Amen."

Milost

KdyZ mluvime o pfitomnosti BoZi v nds, uzivdme casto slova "milost". Je to jen jiné slovo pro to, co v nas plsobi svaty
Duch: novy Zivot.

Pfedstavme si napf. kapku vody na stéble travy. Co je na ni? Nic, pozorujeme-li ji povrchné a zvnéjsku. Je vSak malym
zazrakem, divdme-li se na ni pod mikroskopem: s Gzasem vidime, co je v ni pohybu a Zivota. Pokud si tohoto Zivota
neviimame, nemizZzeme si ho uvédomit, i kdy? existuje nezavisle na nasem védomi. Tak je to i s ndmi. Zijeme na-
zdarbuh, vidime jen povrch a jen zfidka pozndvame néco z hlubsi vrstvy lidskych déjin, ktera nicméné nese nas osud.
Jsou to déjiny hfichu a milosti: na kazdou tvrdost a kazdé nepratelstvi, svadéni a zbabélost, nenavist a zoufalstvi, ne-
splnénou nadéji a ztracenou iluzi Bih neustale odpovida milosti. - Musime zde pfipomenout vSechno, co jsme siv
predchozi kapitole fekli o "velikosti a bidé ¢lovéka".

Milost prameni z BoZi iniciativy, neni vysledkem nasich skutk(, nasi vétsi zboZnosti nebo mravnosti. MlZzeme vUci ni
jen zUstavat otevieni. Nesmime vSak chapat milost tak, jako by byla néjakou "véci" v nas, néco jako drahé zafizeni,
které do nas bylo zabudovano a Cini nds cennéjsimi, bez néhoz se vsak mizeme bez velké ztraty obejit. Milost neni
volnd vstupenka do nebe nebo néco, co by se rusivé, a aniz bychom to dobfe chdapali, vsunovalo mezi Boha a nas.
Milost naopak vznika z laskyplného BozZiho jednani s nami. Ve svém nejvnitinéjsim jadru je to Bozi laska k nam. On
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sam nam ji daruje. Pro nas to znamena: Zit v této lasce, jako rostlina Zije ve svétle a ze svétla. Bih nds pozdvihuje k
sobé, na svoji rovinu. My bychom to sami od sebe nikdy nedokazali. Je to opravdu milost, tj. dar.

Pro dnesniho ¢lovéka neni vyznam slova "milost" na prvni pohled zfejmy. Ale ve staré cestiné znamenalo slovo "mi-
lost" totéZ co "laska". Presnéjsi je latinsky vyraz "gratia" - néco, co dostavame darem, zadarmo (vzpomerime na
dnesni obrat "dostat néco gratis").

A kdo Zije "v milosti", s tim je B(ih, libi se Bohu, je Bohu blizko, je "ospravedinény", jak fika sv. Pavel. Je "svaty".

Nelekejte se, kdyz fikame, Ze by ¢lovék mohl byt "svaty". Tento pojem je bohuZel spojen se zmatenymi predstavami:
lidé mysli na poustevniky vzdalené svétu a vyzablé askety. Svatost v nejhlubsim kfestanském smyslu véak znamena
praveé to, Ze ¢lovék ma tGcast na novém Zivoté, na milosti. Nemusime proto hned myslit na mimoradnou askezi a hr-
dinské ctnostné Ciny. V Pismu se klade dlraz nikoli na mravni ¢iny ¢lovéka, nybrz na plsobeni Boha, ktery nas vyzdvi-
huje z pouze "pfirozeného" stavu, aby nds nechal vstoupit do svého vlastniho svéta. Stavame se Bozim vlastnictvim.
Clovék, na ném? se to déje, je v nejplvodnéjsim smyslu svaty; proto Pavel oslovuje kfestany prvotni cirkve jako svaté
(Rim 1, 7 aj.), zarover je véak napomind, aby Zili tak, "jak se slusi na svaté" (Ef 5, 3).

Tento stav milosti Pismo nejkrasnéji vyjadruje, kdyz véfici nazyva "BoZimi détmi" nebo kdyZ mluvi o "zrozeni z Boha",
popfipadé o "adoptovani za syny". Apostol Jan ve svém dopise Fika: "Hledte, jakou lasku nam Otec projevil, Ze se
smime nazyvat Bozimi détmi, a to také jsme" (1 Jan 3, 1). Neni to minéno pouze v tom smyslu, Ze jsme - jako tvorové
- vSichni Bozi déti, nybrz znamena to skute¢nou ucast na vnitfnim Zivoté Boha: "Aby byli ve shodé s obrazem jeho
Syna, aby tak on byl prvni z mnoha bratfi" (Rim 8, 29). Je to vice, ne? znamend pozemska adopce, protoZe vykoupeny
Clovék skutecné dostava novy Zivot. Stava se "novym tvorem", to znamen3, Ze zUstava stvoreny, ale je "Ucasten boz-
ské pfirozenosti" (2 Petr 1, 4). Proto v listé Rimantim stoji: "Jsme Bozi déti. Kdy? viak déti, dostane se ndm dédictvi:
dédictvi od Boha a spoludédictvi s Kristem" (Rim 8, 16-17). Je#i§ proto pro "novy Zivot" uziva také vyrazu "véény Zi-
vot", protoZze mame opravdu podil na BoZi nepomijivosti a plnosti BoZiho Zivota. Jak daleko je tento pohled vzdalen
od zarmutku a strachu, jimz jsou mnozi lidé vystaveni v mnoha pfirodnich naboZenstvich (srov. 4. kap.)!

Blh je nas Otec

Ted nas uz neudivi, Ze nds Kristus vybizi, abychom Boha nazyvali Otcem: "Takto se tedy budete modlit: Otce nas..."
Toto osloveni sice existovalo i v jinych naboZenstvich, uZivalo se ho vsak ve smyslu vSesvétové moudrosti, Ze vSsechno
pochazi od Boha, nebo dokonce v predstaveé fyzické pribuznosti mezi Bohem a ¢lovékem (srov. starovéké povésti o
bozich). Kristus nechce fici ani jedno ani druhé; my nejsme BoZimi détmi ve stejném smyslu, jako on je "BoZi Syn".
Jemu je bozsky Zivot vlastni, on sdm je Blih; nam se dostava pouze podilu na BoZim Zivoté.

Co znamena, kdyz kfestané nazyvaji Boha Otcem, to by lidsky duch nikdy neobjevil: Ze totiz Bih neni néjaka nejvyssi
bytost, ktera trini kdesi o samoté a daleko nad svétem a tento svét ponechdava jeho osudu, nybrz Ze je to "Blh pro
nas", nékdo, kdo nam dava ze svého Zivota; komu proto mizeme dlvérovat jako dité, takZze Pismo muze fici: "Vas
nebesky Otec vi, co potfebujete, dfive nez ho poprosite" (Mt 6, 8).

Vzdy ndmi otfese zprdva, Zze nékde v dole byli zasypdni hornici. VSichni mame starost, zda jesteé Ziji a kde asi jsou. A
zasypani maji jen jediné prani, aby lidé venku védéli, Ze jesté Ziji, a kde by je mohli najit. Proto se nepretrzité snazi
upozornit na sebe klepanim. A kdyz pfijde prvni odpovéd, zaraduji se, Ze byli objeveni, Ze o nich lidé védi a Ze pfi
dnesnim stavu techniky budou jisté zachranéni. - Asi tak si mlZeme predstavit, co znamena: Blih o nas vi, i kdyZ na
nas jinak nikdo nemysli. A on o nas vi a vidi nas jako Otec, ktery chce nase dobro. Pfe¢téme si v této kapitole také
podobenstvi o ztraceném synovi (Lk 15, 11-32).

Ze vseho, co jsme si az dosud rekli, vyplyva, Ze stav hfichu (tj. Uplného odvratu od Boha) neni slucitelny se stavem
milosti (pfitomnosti Boha v nas). Milost vyhlazuje vinu ¢lovéka a cini ho pfed Bohem spravedlivym, tézky htich na-
proti tomu od Boha oddéluje a vyhlazuje bozsky Zivot v nas (odtud také nazev smrtelny htich pro tézky htich).

Je moiné, Ze ted ve vas vyvstavaji pochybnosti. Stfizlivy rozum se hlasi: To vSechno, co tu bylo fe¢eno, ma platit o
mné&? Bah skuteéné vysel ndm lidem tak daleko vst¥ic? Ve mné ma vzniknout "novy Zivot"? Ze bych mél mit podil na
plnosti BoZiho Zivota? Ja Ze bych byl "BoZzi dité"? Na to je jen jedna odpovéd, na kterou jsme vidy znovu odkazovani,
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jakmile patrame po Bozim jednani v nasich lidskych déjinach a zkoumame je: "Blh je laska" (1 Jan 4, 8-18). Laska cCini
takové véci! To je Ustfedni vypovéd kfestanstvi, na niz je vybudovano vsechno ostatni.

Ucast na novém Zivoté

Vv

Co musi ¢lovék ucinit, aby mél ucast na Bozim kralovstvi? Pfesné na to se ptali soucasnici JeZiSovych ucednikl: "Co
mame délat?" A Petr odpovida: "Napravte se a kazdy z vas at se da pokFtit ve jménu Jezise Krista, aby vam byly od-
pustény hrichy, a jako dar dostanete Ducha svatého" (Sk 2, 38). Podobné znélo fadu let predtim volani Jana Krtitele:
"Naplnil se ¢as a pfibliZilo se BoZi kralovstvi. PolepSete se a vérte v radostné poselstvi" (Mk 1, 15). Ma-li tedy ¢lovék
mit ucast na novém Zivoté milosti, jsou nutné tti véci: obraceni (polepseni, pokani), vira a kiest. O vife jsme uz mlu-
vili, o ki'tu nasleduje zvlastni kapitola. Zde tedy zbyva promluvit o obraceni.

Obrat ve smysleni a jednani

7 .

Pismo pro obraceni uziva slova, které znamena tolik jako "zménit smysleni", ale také "Cinit pokani". "Obraceni" ¢lo-
véka je odpovédi na Bozi nabidku. Pfi ném se uskuteéfiuje zrozeni kiestana. Clovék vidi, Ze je postaven do situace
rozhodnuti: miZe pfijmout BoZi volani, ale mlzZe se mu také uzavfit. Jestlize ho vsak pfijme, pak to vyZaduje celého
Clovéka; pak to znamena obrat ve smysleni a jednani v kazdodennim Zivoté. Podstatu obraceni nam li¢i sam Jezis na-
priklad v podobenstvi o pokladu v poli: "S nebeskym kralovstvim je to jako s pokladem, ktery lezi ukryt v poli. Clovék,
ktery ho najde, zakryje ho a pln radosti jde, proda viechno, co ma, a koupi to pole" (Mt 13, 44). Clovék opousti
vSechno, aby bezvyhradné vstoupil do "dobrodruzstvi s Bohem", aby uvéfil.

Obraceni to znamena premoci sebe, pfiznat si vlastni selhani, uznat vlastni chyby neulpét na povrchu médy a doby.
Redeno biblicky to znamena "vyhodit stary kvas, sviéknout starého Adama" a zacit novy Zivot, "obléknout Krista".
Stat se kfestanem ma také dusledky; pro vsedni den i pro dny svatecni, pro pracovisté, pro vztah muze a zeny, pro
styk s détmi, pro spolecnost, v nizZ Zijeme, pro cely Zivot. Osud véficiho ¢lovéka je spoluutvaren Bohem.

Rdst a naplnéni

Zivot milosti v nds nesmi chfadnout, nesmi byt zasypavan nebo duen pozadavky kazdodenniho Zivota. Musi naopak
jako kazdy Zivot rlst a rozvijet se. To vSak je mozné jediné tehdy, kdyZ zachovdvame spojeni s Kristem a denné je ob-
novujeme. Jako véfici prvotni cirkve musime i my setrvavat v jeho nasledovani. Sdm Kristus ndm to vysvétluje jednim
obrazem: Jakmile se ratolest oddéli od vinného kmene, odumira; zistane-li vSak s nim spojena, prospiva a pfinasi
plody. (Srov. Jan I5, 1-8.)

Podrobnéji o tom promluvime pozdé&ji. Zde jenom tolik: Clovék, ktery se zcela oddal Bohu, zpo¢atku moznd citi zie-
telné napéti: Jak ma zlstat vérny Bohu, a prece Zit uprostred svéta? Jak to jde dohromady? Jak mohu byt - konkrétné
feceno - délnikem, kadernici, Zit v manzelstvi, mit déti, jezdit na dovolenou, chodit do kina, jist dobré jidlo a pfitom
mit neustale na zfeteli Boha? Jde o to, abychom se snaZili vidét nas svét stale vice Bozima o¢ima, abychom s Bohem
védomeé pocitali v nasem kazdodennim kondni, abychom dali jeho pohledu na svét misto ve svém Zivoté. Abychom se
ptali: jak vidi véci On? Jak hodnoti situaci On? Nikdy nesmi u kfestana nastat rozstépeni: Bih na jedné strané a na
druhé obycejny Zivot; zde se modlit, tam se bezohledné drat kupfedu a uzivat. Bllh ndm nesmi byt v nedéli milejsi
nez ve vSedni den, nesmime mu davat na ulici méné prostoru nezZ v kostele. On je stfedem celého naseho Zivota. Ve
svém vSednim Zivoté, pti praci, pfi péci o hmotné véci, ale i pti zdbavé mame tisice prileZitosti setkat se s Bohem a
spolupracovat s nim.

Novy Zivot se jevi predevsim v lasce. "Kdo nemiluje, z(stava ve smrti" (1 Jan 3, 14). Milovat Boha a blizniho je proto
také hlavnim prikazanim kiestana. Ze Bozi laska ocekdva nasi lasku, se nam zdd samoziejmé. Ze véak mame zvlastnim
zplUsobem milovat kazdého clovéka, vyplyva z toho, Ze Kristus se stal bratrem nas vSech a vytvofil tim i mezi ndmi
navzajem podivuhodné spojeni.
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Dosud jsme na cesté. Musime urazit celou vzdalenost, kterou nam urcil Blih. Dosud jsme nedosahli svého cile, napl-
néni je jesté pred ndmi. Toto naplnéni nesmime hledat v tom, co se obvykle oznacuje jako "Stésti" nebo "uspéch",
nybrz ve spolecenstvi ¢clovéka s Bohem. Jediné v ném dojdeme pokoje a nas osud se naplni. Blih nepotlacuje nas hlad
po Zivoté, nybrz osvobozuje nas od nejistoty a zmatku. Ma pro nas pfipraveno to, po ¢em nejhloubéji touzime: "Kdo

pfichdzi ke mné, nebude uZ nikdy hladovét, a kdo véfi ve mne, nebude uz nikdy Ziznit... Ja jsem cesta, pravda a Zivot"
(Jan 6, 35; 14,6).

K promysleni
Vsechno, co je velké a vzacné, ma svou cenu. To plati i o poméru ¢lovéka k Bohu.

Novym Zivotem jsme se stali Bozimi prateli. Nikdo vSak nemuze byt pfitelem, jestlize druhému neni ochoten vyhovét,
nema pro ného cas, kdyZ o néj nedba.

Novym Zivotem jsme se stali Bozimi détmi. Ale nikdo neni opravdu ditétem, jestlize nema divéru.
Novym Zivotem jsme byli pfijati do spolecenstvi Zivota s Bohem. Ale skutecnd laska neexistuje bez oddanosti.

Novym Zivotem jsme se stali Kristovymi bratry a sestrami. To vSak znamena: nemizZeme mit Krista bratrem a souseda
nepritelem.

Blh nechal vie oteviené a Zadal ode mne absolutni skok ode mne do ného. (Alfred Delp)

o vv

VloZime-li se Bohu zcela do dlani, mGZeme dlvérovat, Ze z nas néco udéla. (Edith Steinova)

Zacni milovat, a dojdes dokonalosti. Jestlize jsi zacal milovat, zacal v tobé pfebyvat Bih. (sv. Augustin)

9. CIRKEV

Nejprve si provedeme maly test: napisSte si na kousek papiru, co vas spontanné napada, kdyz slysite slovo "cirkev".
Asi to nebude tak jednoduché. Poznamenejte si alespor nékolik bod(, po kratké Gvaze se k nim vratime.

Pravé na tuto kapitolu mnozi ¢tenafi Cekaji se zvlastnim napétim - které mohla vyvolat nadéje, pochybnost ¢i odpor.
Mnohé, o &em se jedté v této knize doéteme, nepochopime, jestlize ted’ nepromluvime o cirkvi. Zivot kiestana, udélo-
vani svatosti, ba ani Novy zdkon si nelze spravné predstavit bez cirkve.

Ale pravé zde zacinaji pro mnoho lidi obtiZe a vyhrady. Véri, Ze je Blh. Jsou presvédceni, Ze Kristus nam prinesl Bozi
zjeveni nebo by v to alespon radi uvéfrili. Avsak pro mnohé je tézko pochopitelné a vzbuzuje v nich nelibost, Ze by
tato vira méla byt svazana s néjakou cirkvi.

Ted nemame na mysli lidi, ktefi svym odmitanim cirkve pouze hledaji zaminku, aby se vyhnuli skute¢né povinnosti. |
takovi existuji. NaboZenstvi chapou spise jako cit nez jako opravdové pfijeti BoZi vile. - Nemluvime také o kritice
vnéjsi podoby cirkve, kdy se vytyka primérnost tradi¢nich kfestand, zaostalost a odcizeni svétu, prostfednost a ne-
snasenlivost, byrokratic¢nost cirkevni spravy, ¢etna selhani predstavitelll cirkve atd. To vSe je nutno brat vazné, avsak
vyhrady sahaji hloubéji.

’

Stale Castéji se setkdvame s vaznymi a véricimi kfestany, ktefi odmitaji vazat se na néjaké cirkevni spolecenstvi. Vira
je pro né pouze zélezitosti smysleni a domnivaji se, Ze vnéjsi véci - jako kostely, bohosluzbu, knéze a cirkevni obec -
nepotrebuji. To vSe je pro né zbytecna "instituce". Podle jejich nazoru je ¢lovék kifestanem pouze virou a oddanosti
Kristu, a to je mozné - jak fikaji - bez jakékoli zprostfedkujici instance. "Kristus - ano, cirkev ne", tak formuluji mnozi
své "moderni" chapani kfestanstvi. "Smyslime kfestansky, ale ne cirkevné."
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Na druhé strané se pravé dnes probouzi i mimo katolickou cirkev nové cirkevni povédomi. Stéle vice se Sifi presvéd-
¢eni, ze "zadny ¢lovék nepfichazi k evangeliu bezprostfedné", Ze Pismo Ize spravné chapat pouze v prostoru cirkve.
Pritom jedni vidi v cirkvi velmi Zadouci, ale prece pouze lidské zfizeni; pro druhé cirkev vzesla z Bozi vile: nevznikla
vice méné nahodné, nybrz je dilem Kristovym.

Nyni se vratme k naSemu testu ze zadatku kapitoly. Body, které jste si poznamenali na téma "cirkev", se budou u jed-
notlivych ¢tendr lisit podle toho, jaky je jejich vztah k cirkvi. VétSina ¢tenarl snad uz mohla ohodnotit své nazory
podle dosavadnich Uvah. Mozn3, Ze je na jejich listku napsano: papez - knézi - koncil - cirkevni pfikazani, nebo: ne-

snasenlivost - pfipad Galilev - politika - nddhera a bohatstvi - Spatni kfestané...

Je jasné, Ze ndm v mysli nejprve vyvstane to, co je vnéjsi a viditelné, co imponuje, nebo na co se narazi. To vse sku-
tecné k cirkvi patfi - ale je to vSechno? Je to jeji podstata? | kdyZ se nad tim v klidu zamyslime, nebude pro nas asi tak
snadné popsat, co cirkev vlastné je: je bozska nebo lidska? je jedna nebo je jich vice? - je to organizace nebo smys-
leni? - hierarchie nebo obec Boziho lidu...? O tom ted budeme uvaZovat a dotdZzeme se Pisma. Nedejte se odradit,
kdyz vam ted predlozime nékolik myslenkovych postupl, které pro vas mozna budou ponékud nesnadnéjsi, protoze
uz predpokladaji viru. Cirkev je spolecenstvi véficich a porozumét ji miZzeme pouze na zakladé viry v Krista.

Co chtél Kristus?

Chtél ndm pfrinést zvést o Bohu? Jisté. Ale jak se potom tato zvést dostava k lidem 20. stoleti? Kristus sdm nic nena-
psal. A zfejmé Slo o vic nez o urcitou zvést; proc€ by jinak existoval napfiklad krest?

V jedné z pfedchozich kapitol jsme Fekli: Kristus chtél vykoupit svét a lidi, spojit je s Bohem. Avsak k ¢emu ustanovil
spole¢nou hostinu a shromazdoval kolem sebe ucedniky? Jeho zdmér sméroval zfejmé jesté dale.

Clovék je celou svou bytosti zaméren ke spolecenstvi. Avak hfich rozvraci nejen jeho vztah k Bohu, nybrz narusuje i
vzajemné vztahy mezi lidmi (srov. 7. kapitolu). Kristovo dilo proto neplati pouze pro jednotlivce! Kristus shromazduje
znovu vsechny lidi pfed Bohem, a tim vytvafi nové lidské spolecenstvi. Nyni chapeme, proc Jezi§ znovu a znovu mluvi
o "BozZim kralovstvi". Mluvili jsme o tom v 8. kapitole. Kristus chce sjednotit v BoZim kralovstvi lidi ze vSech narodi a
dob. V tom je cely Kristlv zamér.

BoZi lid - cirkev

Kristus nas uc¢i modlit se: "Prijd kralovstvi tvé". Znamena to snad, Ze tu toto kralovstvi jesté neni, Ze teprve pfichazi?
Anoine.

Uz pred Kristem existoval starozakonni Bozi lid - Izrael. V tomto lidu, ktery se snazil plné uskutecnovat Bozi vali, se
zaCala BoZi vlada ve svété. Kristus jednou odpovédél, kdyz se ho zeptali, kdy pfijde Bozi kralovstvi: "Je uz mezi vami"
(Lk 17, 21). Bylo v ném samotném a v jeho spolecenstvi s lidmi. Aby je vSak udrzel Zivé, aby bylo slySitelné a viditelné
také pro lidi jinych narod( a pozdéjsich dob, shromazduje lid, ktery je ochoten pfijmout BoZi slovo, - tentokrat nikoli
z jednoho naroda jako ve Staré umluvé, nybrz ze vSech narodU a ras. A toto nové spolecenstvi, uskutecriované Kris-
tem, nazyvame cirkvi. Neexistuje sice zadna listina, ve které by Kristus tuto cirkev slavnostné proklamoval, ale vse, co
fikal i jak jednal, sméfuje k vytvareni takového spolecenstvi. Zacind to tim, Ze kolem sebe shromazduje lidi, které na-
zyva ucedniky, a posila je ve svém jménu hlasat radostnou zvést dalsim lidem a pokolenim se slovy: "Jako Otec poslal
mne, tak i ja posilam vas" (Jan 20, 21). "Kdo posloucha vas, posloucha mne" (Lk 10, 16). Vychozim bodem pro cirkev
tedy nejsou jednotlivi lidé, ktefi pudové vytvareji naboZenska spolefenstvi, nybrz Kristus, jemuz jde o blaho celého
lidstva. VSichni, ktefi ve vite pfijimaji Kristovo slovo a Ziji podle ného, tvofi novy Bozi lid, cirkev.

Po Kristové smrti pokracuji jim povéreni ucednici v zacatém dile. Vznikaji stale nové mistni obce, cirkev Zije a roste v
JeziSové lasce, elanu a autorité. Apostolové (nejblizsi Jezisovi uednici) poznavaji svou misijni a vadci sluzbu, ktera
ma inspirovat dalsi.
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Abychom si dobfe rozuméli: "Bozi kralovstvi", které Kristus hldsd, neni totozné s cirkvi. Cirkev je zarodek BoZi vlady
ve svété, je jejim nepatrnym zacatkem. Proto je zatimni, ne definitivni, nebot v ni dosud existuje hfich; koukol a pse-
nice v ni jesté rostou vedle sebe (Mt 13, 24n.). Je ve sluzbach Bozi vlady; a praveé proto ji nikdy nesmi jit o ni samu.
Bozi kralovstvi bude plné uskute¢néno teprve na konci ¢asl - cirkev tak naplni své poslani a prestane existovat.

Bozi kralovstvi je také rozsahlejsi nez cirkev. Cirkev je sice uz pocinajici BoZi kralovstvi, ale hranice obojiho se nekryji.
Vsichni pokrténi sice patfi k cirkvi, ale zdaleka ne vSichni pokiténi jsou ochotni podtidit se Bozi vili. Patfi k cirkvi
vnéjskové, ale nejsou s Bozim kralovstvim spojeni vnitfné. Na druhé strané existuje mnoho lidi, kteti bez vlastni viny
nepatfi k cirkvi, a jsou to poctivi lidé, ktefi opravdoveé touzi po pravdé a dobru. Nikdo nemize popirat, Ze tito lidé ce-
lym svym smyslenim uz patii do BoZiho kralovstvi. Proto uz sv. Augustin (+ 430) na toto téma fika: "Uvnitf jsou
mnozi, ktefi jsou venku, a venku jsou mnozi, ktefi jsou uvnitf."

Ceské slovo "cirkev" podobné jako ruské "cerkov" a némecké "Kirche" souvisi s feckym "kyriake" a znamena "pattici
Panu". V originale Nového zakona se uziva jiného reckého slova "ekklésia", tj. "shromazdéni" nebo "shromazdéna
obec", které doslova znamena "zastup povolanych" (z toho je odvozené napf. francouzské I'église a italské chiesa).

Tajemstvi cirkve

Pro mnoho lidi je cirkev ¢imsi tajemnym. Jak by jinak mohla pFetrvat po vSechny ¢asy? Nékdo mozna pomysli na
tajné smlouvy, inkvizici...

Ve skutecnosti je to mnohem prostsi a - tajemnéjsi. V cirkvi plsobi Kristus (a tim sdm B(ih) az do dnesnich dnd. Cirkev
je "Bozim predmostim" na tomto svété.

Kristus pfislibil svym ucednikiim pro dobu po svém odchodu trvalou pomoc, svého svatého Ducha. To, co Kristus ne-
mohl dokoncit, protoZze ucednici pro to jesté nebyli dost zrali, dovrSuje tato pomoc. Sila BoZi pomoci v nich zacina
plsobit o prvnich letnicich. Nyni se cirkev poprvé predstavuje vefejné: mlada obec se hned prvni den rozrostla o tfi
tisice muzd (Sk 2, 41)!

Tim bylo fakticky dovrseno zaloZeni cirkve. Od té doby je svaty Duch jeji vnitini silou, jiZ Kristus celou cirkev oZivuje a
v ni plsobi. (Srov. Sk |, 8; 2, 1-13; 15, 28 aj.) Je zaroven dusi cirkve. Bez ného by cirkev byla opravdu jen souhrnem
svych ¢lend, ndbozenskym spolecenstvim, organizaci.

Kde je dnes Kristus?

Neni pravda, Ze Kristus cirkev jen zaloZil a pak ji nechal, aby se starala sama o sebe. Neni zakladatelem ndbozZenstvi
jako Buddha nebo Mohamed, ktefi poloZili pouze zaklad a Sifeni své nauky prenechali pozdéjsim. Kristus je naopak ve
své cirkvi dale pritomen: "Jdéte... ja budu s vami po vSechny dny aZ do konce svéta" (Mt, 28, 19-20).

Co se tim mysli? Snad jenom néco takového, jako kdyZ se fekne: "Zlstanu v myslenkach s tebou"? nebo: "Jeho dilo
Zije dal"? Mini se tim vice, Pismo to ilustruje v obrazech: "Ja jsem vinny kmen, vy jste ratolesti..." (Jan 15). Ratolest
Zije jen tak dlouho, dokud je spojena s vinnym kmenem. Véfici tedy tvofi spolecné s Kristem jediny Zivot.

Pavel to vyjadfuje jesté mnohem jasnéji. Podle ného vsichni pokiténi tvofi s Kristem, svou hlavou, jedno télo:
"Vsichni jako celek jsme s Kristem jedno télo, k sob& navzajem viak jako udy" (Rim 12, 5). Jednotlivy ud miiZe ptispi-
vat pouze v organickém spojeni s celym télem. Krist(v Zivot pulsuje celym organismem. Jaka je to solidarita! Jednot-
livci jsou spojeni nejen mezi sebou, ale i s Kristem tak Uzce, Ze Kristus muZze fici: "Co jste udélali pro jednoho z téchto
mych nejnepatrnéjsich bratfi, pro mne jste udélali" (Mt 25, 40). Naproti tomu ma kazdy ud sv(j vlastni vyznam pro
celek. "Jako ma jedno télo mnoho Gd(, ale tyto udy nemaji jednu a tou? ¢innost, tak je tomu i s nami" (Rim 12, 4-5;
srov. 1 Kor 12, 12 n.). Na jiném misté Pavel nazyva cirkev nejen télem Kristovym, nybrz samotnym Kristem: "VSichni
jste jeden v Kristu JeZigi" (Gal 3, 28). Sdm Kristus se ztotoZfuje s cirkvi, kdyZ vola k Savlovi, ktery pronasleduje cirkev:
"...Savle, pro¢ mé prondsledujes?" (Sk 9, 4). Prondsledovani cirkve je prondsledovani Krista.

To vSechno mame na mysli, kdyz fikame, Ze Kristus Zije dale ve své cirkvi.
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Svata cirkev ...

v v/

Kdo si jesté néco pamatuje z vyucovani nabozenstvi, vi, Ze ke konci vyznani viry stoji: "Vérim... ve svatou cirkev obec-
nou..." Zvlasté zde hned vznikd u mnoha lidi odpor: "Cirkev a svata...!" Zadna vlastnost cirkve se nepopira vice - a
Zadna se nesetkava s vétsim nepochopenim.

Naprosto se tim nemysli, Ze se cirkev poklada za shromdazdéni mimoradné dokonalych lidi. Jeji svatost naopak zélezZi v
tom, Ze v ni dale Zije Kristus. "Kristus si zamiloval cirkev a vydal sdm sebe za ni, aby ji posvétil..." (Ef 5, 25-26). Svata je
jeji hlava, Kristus, a tim i vSichni, ktefi jsou s nim v Zivoucim vztahu.

7

Avsak cirkev je svata rovnéz pro svij ukol: z Kristova povéreni pokracovat v tomto posvécovani ¢clovéka. Pavel fika
kratce a jasné: "To je vlle BoZi - vase posvéceni" (1 Sol 4, 3). Mluvili jsme o tom v pfedchozi kapitole.

Ale pravé lidé, kterym se pomérné nejvice podafilo naplnit tento BoZi poZzadavek (a které nazyvame "svatymi" - srov.
kapitolu 20), - si vesmés velmi silné uvédomovali svou lidskou slabost a h¥iSnost. Pravé oni si byli védomi, Ze veskerd
svatost je dilem Bozim. Kfestan vi spolu s Pavlem: "Milosti Bozi jsem, co jsem" (1 Kor 15, 10). Mluvime-li tedy o svaté
cirkvi, musime predem vyloucit domyslivost a samolibost. Tento titul je naopak pro kazdého jednotlivce i pro cirkev
jako celek jakymsi "ostnem v téle", protoZe velmi dobfe vime, jak velice podléhame hfichu.

... cirkev hrisnikd

A tim se dostavame ke zcela jinému pohledu na cirkev. Velmi dobfe chdpeme, jestlize mnozi to, co jsme dosud fekli,
pocitili jako domyslivost: Kristus Zije dale v cirkvi, pasobi v ni BoZi Duch, je svata! Skutecnost je prece Uplné jina: v
cirkvi to ¢asto vypada velmi nelidsky. Pfehlizi se tedy Uplng, Ze cirkev je vytvorena z lidi, ktefi hledaji, myli se a hiesi?

Mate pravdu: znovu stojime pred potizi, Ze vSsechno nelze fici najednou. Jakkoli je pravda, Ze Kristus Zije ve své cirkvi,
prece neprichazi v vahu Uplna totoznost cirkve s Kristem. Nakonec prece tvofi cirkev lidé.

Podstata cirkve se nejlépe ukaze, pohlédneme-li na Krista. Tam byl zaroven Blh i ¢lovék. Praveé tak je v cirkvi, v niz
Kristus dale Zije, lidské nesmisitelné a nerozdélitelné spojeno s bozskym. Ale co nelze Fici o Kristu, plati o cirkvi: k jeji
lidské strance patti selhani a hfich. Proto nebude cirkev nikdy UpIné bez poskvrny.

To se tyka predevsim kazdého jejiho ¢lena. Ti jsou vSichni hFisnici. Kristus se sice modlil za posvéceni lidi, ale necitil se
poslan "volat spravedlivé, nybrz hisniky" (Mt 9, 13). Proto ve své cirkvi pocital s htiSniky. "Zbozni" jeho doby mu vy-
tykali: Ujima se hfisnik( a ji s nimi (Lk 15, 2). Cirkev od Krista vi, Ze "nepotiebuji |ékafe zdravi, ale nemocni" (Mk 2,
17). Proto snasi své slabé udy, i kdyz tolik Skodi vaznosti cirkve. Pravé hrisnikiim Kristus vénoval svatost bozského
milosrdenstvi, zpovéd. Kdo z nds by se jesté vlibec mohl pocitat k cirkvi, kdyby v ni htisnici neméli misto? Nejsou
chyby, nad kterymi se tak snadno pohorsujeme, nakonec nasimi vlastnimi chybami? VZdyt my vsichni jsme prece cir-
kev, alespon pokud jsme pokiténi.

Z evangelii pozndvame také slabosti apostol(: Petrovo selhdni, zradu Jidasovu, spory o mista v JeZiSové kralovstvi. V
listech apostold se docitdme, Ze zlofady se vyskytovaly uz v prvotni cirkvi. Clenové cirkve neustéle poskvriuji zjev
"svaté cirkve". K této cirkvi hFisnik( patfi knézi, biskupové a papezové pravé tak jako kazdy jednotlivy véfici.

Avsak hfisnost se tyka cirkve jako viditelné instituce. Druhy vatikansky koncil zdlraznuje: "Je svatd, a zaroven neu-
stale potiebuje ocisténi; jeji cesta je stale cesta pokani a obnovy." Tak jako se lidé pohorsuji nad Kristovym kiizem,
tak je pro né stalym pohorsenim i slabost cirkve. Viibec neni snadné poznavat za jeji fasadou Kristovu skutec¢nost.
Dokonce ani v JeZisi z Nazareta mnozi nepoznavali BoZiho Synal Jesté tézsi je vidét Krista v hfisné cirkvi.

Kritika cirkve

ProtoZe cirkev ma chyby a slabosti, smi a musi existovat kritika cirkve. Nemame ted na mysli samolibé rozumarstvi a
sziravou, bofivou kritiku, kterd chce ranit (ackoli se musime ptat, zda se i z takové kritiky nemUzZeme poucit a zda
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jsme k ni sami nedali podnét). - Vécna a slusna kritika, at prichazi zvnéjsku nebo zevnitt, je jen Zzadouci. Nesmi jit o to,
abychom v cirkvi vSechno obhajovali. Selhavani se neodstranuje zastiranim Ci pfikraslovanim nebo pouhou retusi,
nybrz obracenim a vyznanim. To vSak predpoklada pravdivost. Vnitrocirkevni kritika je nadto legitimni jesté z dalsiho
dlivodu: protoze kazdy kfestan nese odpovédnost za celou cirkev, je mu nejen dovoleno, nybrz za urcitych okolnosti
je jeho povinnosti, aby rekl, co se mu nezda v poradku. Z takoveé kritiky bude patrna starost o cirkev a laska k ni nebo
bolest z jejiho selhavani, nikdy vsak skodoliba radost. Tato kritika chce pomoci, je konstruktivni. Samo sebou se ro-
zumi, Ze kritika cirkve ma hranice tam, kde jde jednoznacné o ustanoveni samého Krista.

Krestanstvi bez cirkve

Vratme se jesté jednou k obtiZzim mnoha vazné hledajicich dnesnich lidi: nestavi se cirkev mezi Boha a nas? Neni na-
boZenstvi néco pouze vnitfniho, jen osobniho? Nestaci soukroma zboznost?

Odpovéd mize znit takto: zjeveni skrze Krista se udalo jednou provzdy pred 2000 roky, a proto k nam muze dospét
pouze prostfednictvim lidi. Bah pouziva ¢lovéka a nechava ho délat, co umi, nebot bere ¢lovéka vazné. Proto ho také
pokladd za schopného, aby dale predaval, co prevzal od Krista, - oviem s BoZim pfispénim. V dopise Rimanm stoji:
"Jak 0 ném mohou usly$et bez hlasatele?" (Rim 10, 14).

Existuje vsak jesté dalsi hledisko: vira ve smyslu Kristové neni pouze soukroma zalezitost srdce. Soukroma zboznost
ovSem nesmi v kiestanstvi chybét, zda se vSak, Ze mnozi kiestané znaji z Pisma pouze vétu: "Kdyz se modlis, vejdi do
své komarky" (Mt 6, 6). Prehlizeji pritom vSechno, co bylo aZ dosud fec¢eno. "Blih a ja" a "to si vyfidim s Bohem ja
sam" - to jsou formule, na které zuzuji celé krestanstvi. Obraz cirkve jako Kristova téla vsak ukazuje, Ze jeden id ma
pomahat druhému, Ze nikdo neni ve své vite sobéstaény. Clovék je ve viech oblastech spojen s druhymi. Kdo se o to
vazneé snazi, poznal, Ze zboZnost, kterd spociva sama na sobé, které se neustdle nedostava podnétl a podpory od
spolecenstvi, se posléze stava nudnou a pokfivenou. Sebeospravedlnovani ("ve svém srdci jsem zbozny") byva
snadno zdminkou pro omezeni ndboZenstvi na nezdvazné minimum. Uskute¢iujeme-li svou viru ve spolecenstvi,
neni to zadnou prekazkou osobniho vztahu k Bohu.

Nestaci vSak také chdpat cirkev pouze jako neviditelné, Cisté duchovni spolecenstvi téch, kteti véri v Krista. Jak by pak
mohly udy tohoto jediného téla opravdu stat pfi sobé? A jak by se mohly udélovat svatosti bez cirkve? Jak by se na-
pfiklad mohla bez viditelné obce slavit vecefe Pané? Mimoto Kristus dal své cirkvi viditelné vedeni a viditelnou auto-
ritu. To vSechno ma smysl pouze tehdy, kdyZ i spolecenstvi je viditelné.

"I bez cirkve mohu byt dobrym kfestanem" - tato formulace se zda podle véeho velmi pochybna. Odkud vibec néco
vime o Kristu, ne-li skrze cirkev? Samo Pismo nam predala cirkev, a kdo by se chtél jako jednotlivec "opirat pouze o
bibli", bude pravé bibli znovu odkdzan na cirkev!

Vsimnéte si, Ze vSechny tyto Uvahy nakonec vyustuji v otazku: pro¢ se vibec stal Kristus ¢lovékem? Proc se Blh ne-
sdéluje bezprostfedné kazdému jednotlivému ¢lovéku? Pro¢? To nevime, vime pouze, Ze Blh ve svém zjeveni fak-
ticky el cestou "zlidstovani" a Ze tento zpUsob zachovava v celych déjinach. Cirkev zjevné neni ni¢im jinym nez po-
kracovanim tohoto Kristova vtéleni. Od té doby, co se nam BUih pfibliZil tak, Ze se stal jednim z nds, nesmime ho uz
hledat "na onom svété", jako by byl daleko, mimo lidské spolecenstvi. Tak jako bylo moZno Krista za jeho Zivota na
zemi vidét a dotykat se ho, tak musi byt viditelné a hmatatelné i spolecenstvi, které zalozil. V Kristové vtéleni prisvéd-
Cil Bah ke vsemu lidskému kromé hfichu, a tim odpovida ¢lovéku jako bytosti z masa a krve, kterd potfebuje i to, co

je viditelné. VSechny pokusy vybudovat ¢isté duchovni cirkev po kratké dobé ztroskotavaji.

Blh nas zachrariuje prostrednictvim druhych lidi proto, abychom méli neustale pred ocima, Ze sami sebe nemlzZeme
zachranit vlastnimi silami. Véfit v cirkev jako spolecenstvi BoZiho lidu znamena vyvarovat se individualistického scesti
ve své vifel
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K promysleni

"Cirkvi" je kazdy, kdo se k ni doznava. Nikdy o ni nesmime m1uvit, jako by stala jinde nez my. Stale se musime vmys-
let do predstavy o ni tak, jako bychom to byli my sami, a Usudek, jaky si o ni udélame, musime vztahovat také na
sebe. Pak vZdy dopadne nase predstava a Usudek jinak, asi jako kdyZ mluvime o chybdach ¢lovéka, se kterym jsme
spojeni. (Romano Guardini)

V kazdé dobé a ve vSech narodech je Bohu mily, kdokoli ho ma v tcté a kong, co je spravné. Blih si vSak nepral posvé-
tit a spasit lidi jednotlivé, bez jakychkoli vzajemnych vztah(, nybrz chtél z nich vytvofit lid, ktery by ho opravdové vy-
zndval a jemu svaté slouzil. (Druhy vatikansky koncil, Svétlo narod, 9)

Ukolem cirkve je podporovat a povznaset véechno, co je v lidské spole¢nosti pravdivého, dobrého a krasného; kdyz
se proto vérné drii evangelia a vykonava ve svété své poslani, upeviiuje mir mezi lidmi k BoZzi slavé. (Druhy vatikan-
sky koncil, O cirkvi v dnesnim svété, 76)

10. ROZMANITE SLUZBY

To, co jsme dosud Fekli o cirkvi, by podepsalo i mnoho nekatolickych kfestan(. K vlastnim "ozehavym bodim" se do-
stadvame teprve nyni. Na katolické cirkvi je ndpadna predevsim jeji dikladna vystavba: v ¢ele papeZ, obklopeny mezi-
narodnim vedoucim stabem; na celém svété kolem tfi tisic biskupl a statisice knézi, ktefi az do nejmensi vesnice za-
rucuji jednotné vedeni. Tedy svétova instituce.

To vSechno pochazi od Krista? - Nikoli, naprosto ne vSechno. Cirkev Zije v Case, a je proto také formovana déjinami.
Nikdo nemUzZe ocekavat, Ze nastupci apostoll ve 20. stoleti plijdou opét lovit ryby na Genezaretské jezero. Na to se
ukoly pfilis rozrostly po celém svété. Spolecenstvi Sesti set milion( lidi se naprosto nemuze vzdat organizace a repre-
zentace. V prlbéhu déjin se ovSsem v cirkvi vytvofilo mnoho dobové podminéného, co dnes uz sotva chapeme. Dnes
v katolické cirkvi probihd obrovskd proména, kterou se zajmem sleduji i stojici mimo. Zejména od posledniho koncilu
se cirkev ztetelné snazi odvrhnout doboveé vazany balast. Pro mnohé je to ptrimo vzrusujici.

Ale navzdory viemu pfizplsobovani novym podminkdm budou podstatné véci muset zlstat. K nim patii také za-
kladni struktura cirkve s biskupy jakozto nastupci apostoll a s papeZzem jakozto prvnim v tomto kolegiu.

Jedno spolecenstvi - mnoho ukol(

Pfipada nam samoziejmé, Ze v narodeé rlizni lidé prejimaji rzné sluzby pro spolecnost. Ani cirkev neni jen nahroma-
déni jednotlivel, nybrz usporadana obec. (Ctéte v této souvislosti 1 Kor 12, 12 n.)

Pfed Bohem si jsou vsichni lidé rovni, proto nesmi byt v cirkvi lidé rozdélovani a hodnoceni podle majetku, véku, uro-
zenosti, rasy ¢i plivodu; ale ani vysoky Urad nevyvysuje jednoho nad druhého. Od véticiho prostého azZ po papeze
jsou vsichni stejné povolani k vite a poslusnosti. DUleZitéjsi nez jakékoli rozliSovani mezi tfadem a obci je pospolitost
vsech. Vsichni jsou cirkev, ne snad pouze vedouci; vSichni jsou "laici" (z feckého "laos"), coz podle vyznamu slova ne-
znamena nic jiného nez "patfici k lidu". Kazdy ¢len ma podil na poslani cirkve, kazdy jednotlivec je povoldn k aposto-
latu a ma hldsat Krista. Proto se nikdo nesmi vyvySovat nad druhého. Jediny, kdo stoji nad vSemi jako hlava, je Kristus
- vSichni ostatni jsou jako jedna rodina.

Nicméné jsou v cirkvi nutné rGzné sluzby (Grady) - uz Pismo uvadi apostoly, proroky, ucitele, na jiném misté jahny,
starsi ale také zvlastni dary, jako uzdravovani nemocnych, vykladani BoZiho slova, konani zazraka...

Avsak kdyZ Pismo mluvi o néjakém uradé, nemysli se tim prednost jednoho pred ostatnimi, kazdy Grad - a tedy i ve-
deni - je sluzba lidem a cirkvi. Moc nelze v Novém zakoné chapat na zpUsob lidského nebo statniho prava. Kde tedy
nositelé zneuzili svého Uradu jako prostredku k vykonavani osobni moci, vzdalili se od Kristova ptikazu.
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Mezi rliznymi sluzbami vynika arad apostolu. Kristus vyvolil z u¢ednikd, které kolem sebe shromazdil, dvanact, které
zvlast vychovava a nazyva apostoly; Fecky i hebrejsky vyraz pro tuto sluzbu znamena: vyslanec, zplnomocnénec (Lk 6,
12-16; Mk 3, 13-19). Téch dvanact JeZis vybavuje zvlastni moci, takze mohou mluvit k lidem opravdu v jeho jménu, tj.
jako on sdm: , Jako Otec poslal mne, tak i ja posilam vas“ (Jan 20, 21). Jim slibuje svou pomoc az do konce ¢ast (Mt
28, 20) a posila jim svatého Ducha (Sk 1, 8).

Tim se vsak stalo néco rozhodujiciho. Kristus dal své obci vedeni. Spolecenstvi Boziho lidu nyni mélo rad Kristem zalo-
Zeny, viditelnou autoritu. Ve Skutcich apostoll a v listech apostol( uz nachazime tuto zakladni strukturu cirkve usku-
tecnénou.

Béhem svého prebyvani s Kristem dostali jim vybrani u€ednici zvlastni moc, kterou je mozno vyjadfit jako povéreni k
rznym sluzbam BoZimu lidu (tyto sluzby byvaji tradi¢né oznacovany terminem "urad"). Je to:

1. Sluzba hlasani BoZiho slova (ucitelsky urad)

Kristus zlstava i pro budoucnost ucitelem své cirkve ("...jen jeden je vas ucitel: Mesias" Mt 23, 10). Zaroven vsak

k tomu bereme do své sluzby lidi: "Je mi dana veskera moc na nebi i na zemi, jdéte tedy, ziskejte za ucedniky vSechny
narody, kitéte je ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého a ucte je zachovavat vSechno, co jsem vam prikdazal. Ja budu s
vami po vsechny dny az do konce svéta™ (Mt 28, 18-20). Timto vyslanim také propujcuje moc. Vsichni kfestané maji
sice néjaky podil na tomto ucitelském aradé cirkve, kazdy je v kazdém okamziku - i bez Ufedniho povéreni - Bohem
povolan, aby svédcil o své vite. Aviak se zavazujici autoritou - "jako mne poslal Otec, tak ja posilam vas" - to Cini
pouze ti, ktefi jsou Kristem zvlast povéreni.

2. Knézska sluzba (knéZsky urad)

je poslani a moc posvécovat. Veskeré posvéceni samoziejmé vychazi od Krista. On je jediny a skutecny knéz cirkve,
ale na jeho knéistvi ma podil cely BoZi lid skrze kiest a bifmovani. Mluvime proto o "vSeobecném knézstvi" vSech
véficich (srov. 1 Petr 2, 5-9). Vykondva se mimo jiné ve spolulcasti na mesni obéti a svatostech, pfi modlitbé, v pfi-
kladném krestanském Zivoté. Kazdou praci a ndmahou, jsou-li konany v duchu Kristové, mize jednotlivec pfispivat k
posvéceni svéta.

Zvlastni zplnomocnéni posvécovat vsak Kristus udéluje knézim. Jsou predevsim povéreni udélovat svatost: krest (Mt
28, 19), odpusténi hiichd (Jan 20, 23), slavit vecefi Pané (Lk 22, 19). Tak to chapala cirkev, ktera vkladanim biskupo-
vych rukou pfi knézském svéceni vzdy znovu nékteré muze vybirala k této sluzbé (2 Tim 1, 6).

3. Sluzba vedeni (nazyva se také urad pastyrsky)

Kristus zGstava viidcem své obce, ale viditelnym zplsobem ji vede prostfednictvim lidi: "VSechno, co svaZete na zemi,
bude svazano v nebi, a co rozvazete na zemi, bude rozvazano v nebi" (Mt 18, 18). Podle tehdejsiho zplsobu reci to
znamena: stanovit zavazné povinnosti a rusit je, pfijimat do spolecenstvi a vylu¢ovat z ného, kratce feceno fidit
vSechno, co patfi k fadu Boziho lidu. To, co apostolové takto stanovi, "bude svazano i v nebi".

A Petr?

Mezi apostoly jeden zietelné vynika, jisty Simon, ktery od Krista dostane jméno "kéfa", tj. fecky "petros" = "skala".
Ostatni apostolové mu tuto prednost neupirali, a to ptesto, Ze Petr nebyl nejstarsi, Ze nebyl povolan jako prvni a ne-
byl ani nejmilejsim ucednikem. Nikde se také nic nefika o tom, Ze snad mél zvlastni schopnosti nebo ctnosti, pravé
naopak. Nicméné je Petr Casto jmenovan v evangeliich zcela zvlastnim zplsobem pred ostatnimi apostoly. Stoji v Cele
vSech seznamU apostoll. Proc se napft. vicekrat fika: "Petr a ti, kdo byli s nim"? VétsSinou je mluvéim sboru apostold.
Tato prednost je zvlast patrna po Kristové nanebevstoupeni. Skutky apostold ukazuji, Ze Petr jednd jako viidce mladé
obce a jako takovy je ji také uzndvan.
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Avsak rozhodujici misto, které je zaroven odlvodnénim této prednosti, nalézame v Matousové 16. kapitole. Kristus
klade ucednikiim otazku: "Za koho mé pokladate?" Za vSsechny opét odpovida Petr: "Ty jsi Kristus, Syn Zivého Boha."
JeZi$ tuto odpovéd potvrzuje a pak ulohy vymériuje: fika nyni Simonovi, kdo je on & kym ma byt. Pfitom dochazi v
aramejské reci k zajimavé slovni hticce: "Ty jsi kéfa (= skdla) a na tomto "kéfa" postavim svou cirkev a pekelné brany
(to je souhrn veskeré zlé moci) ji neptemohou, tobé dam klice od nebeského kralovstvi, co svadzes na zemi, bude sva-
zano i na nebi, a co rozvazes na zemi, bude rozvazano i na nebi."

Stavba, kterou chce Kristus vybudovat ve své obci, ma mit v Petrovi svij zaklad na skale, a ten ponese jeji dalsi trvani.
Vlastnim zédkladem ovsem zUstava Kristus (1 Kor 10, 4). Chce vsak své cirkvi dat pro dobu po svém odchodu také po-
zemsky zaklad. Proto Pavel pravem fika, Ze je cirkev vybudovana na zdkladech apostoll a prorok (Ef 2, 20). Zde se
vSak uvadi Petr jako zvlastni "skala", zaklad cirkve.

To je jeSté patrnéjsi z nasledujicich slov. Moc svazovat a rozvazovat, kterou Kristus podle Mt 18, 18 udéluje aposto-
Iim, se zde prislibuje jedinému Petrovi. Vzhledem ke slovim o "klicich nebeského kralovstvi" je Petr az dodnes vétsi-
nou zobrazovan s klicem, ale to pravé vede k omylu. V této souvislosti je nutno védét, co chce Pismo v tehdejsim
zpUsobu vyjadfovani Fici: Moc klicG je mnohem vice nez sluzba vratného. U lzaidse 22, 22 napfiklad tato moc klica
zastupuje moc kralovskou.

Petrovu vidci Ulohu vyjadfuje Kristus jesté v jiném obraze, kdyZ ho ustanovuje nejvyssim pastyfem své cirkve. Kris-
tus, ktery je si védom, Ze je Pastyifem své obce (Jan 10, 11 n.), fika Petrovi: "Pas mé beranky, pas mé ovce" (Jan 21,
15n.). Byt pastyfem v této souvislosti znamena nejvyssi fidici moc. Kralové jsou v Pismé nazyvani "pastyfi narodd".
Kristus tedy Petrovi propUjcuje svou vlastni moc. Tato moc mu nutné nalezi i ve vztahu k ostatnim apostoltim.

Kratce feceno: sboru apostoll byla svéfena sluzba vedeni celé cirkve. Avsak v Petrovi mél tento sbor viditelnou
hlavu. Ma svou sluzbou vsechny bratry posilovat ve vife a v jednoté (Lk 22, 32).

...az do konce svéta

Nejranéjsi urady cirkve (sluzba Dvanacti a sluzba Petrova) byly tedy zalozeny samotnym Kristem. Ale jak tomu mélo
byt po smrti apostold? Nikdo netvrdi, Ze vSechny formy uradq, jak dnes existuji, pochazeji pfimo od Krista. Ten
mnohé ponechal vyvoji. ZaloZil Zivou cirkev, kterd se méla rozvijet. Doba apostold byla dobou zjeveni, v niz byly polo-
Zeny zaklady.

Ale vyvoj cirkve byl sluzbou apostolll uz pfedznamenan. Kristus prece apostolim pfislibil svou pomoc az do konce
svéta. Avsak apostolové se konce svéta nedozili, ptislib tedy platil jejich dradu. Musime tedy prijmout, Ze podle vile
Kristovy maji v cirkvi jejich ufady trvat dal. V Pismé nikde neni psdno, Ze by Kristem zaloZend autorita méla platit
pouze po dobu apostold a pak méla ¢i sméla byt opét zménéna.

Sluzba apostoll byla oviem néco jedinecného. Byli o¢itymi svédky Kristova Zivota. ZaloZili cirkev. Ani jedno ani druhé
nemohli pfedat svym nastupcim. Proto dnes v cirkvi uz nemluvime o apostolech, ale o jejich nastupcich.

Tak zfejmé chépali Krista i sami apostolové, a proto svou vlastni moc predavali dalsim muzdm modlitbou a vkladanim
rukou (srov. 2 Tim 1, 6; 1 Tim 4, 14; 5, 22; Tit 1, 5). Tito nastupci se nazyvaji fecky "episkopoi", dohlizitelé. Na prvni
pohled vidime, Ze z toho je odvozeno ceské slovo "biskup". Tak pise Pavel tém, které povéril v obci efeské: "Dbejte
na sebe i na celé stado, v kterém vdas Duch svaty ustanovil za predstavené, abyste spravovali cirkev Bozi" (Sk 20, 28).
Na jinych mistech jsou tito vidcové nazyvani starSimi, fecky "presbyteroi". Biskupové a presbytefi se tehdy zfejmé
jesté nerozliSovali. V ¢ele obci zprvu stalo patrné nékolik presbyter( ¢i biskup(, ktefi zase méli ku pomoci jahny. Ale
jesté za Zivota apostoll pokroci vyvoj tak, Ze jediny biskup je hlavou obce a predstavenym presbyter(. Kolem roku
100 byl v Antiochii biskup Ignac a z jeho dopist vyplyva, Ze biskupové jsou také v jinych méstech.

Z tohoto hlediska je zajimavy plavodni text z tehdejsi doby: Biskup Igndc piSe obci ve Smyrné: "Poslouchejte vsichni
biskupa, jako Kristus poslouchal Otce, a knéze jako apostoly. Méjte Uctu k didkonim ... Na misté Bozim stoji pred sta-
dem, jeho? jsou pastyfi!" Biskup Klement z Rima pise uz v roce 96 obci v Korinté: "Kristus je od Boha a apostolové
jsou od Krista a biskupové jsou od apostold, a proto nemohou byt odstranéni" (1 Klem 42).
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Toto nastupnictvi po apostolech bylo pro prvni kifestany také zarukou souhlasu s naukou apostold.

Kolem r. 200 napf¥. piSe Ireneus (Adv. haer. Ill, 3, 1): "Skrze apoStolskou posloupnost k nam pfrisla pravda a apostolska
tradice je znama po celém svété. Chceme-li vidét pravdu, staci, abychom se jich (biskup() v celém svété drzeli." A
potom uvadi seznamy biskup, jimiz chce ukazat, jak od apostolll aZz do jeho doby jeden biskup nasledoval po dru-
hém. Pfitom mu zaleZi predevsim na posloupnosti fFimského biskupa, protozZe jeho nastupci pro ného zarucuji apos-
tolskou posloupnost na celém svété.

Katolicka cirkev tedy v biskupském uradé nevidi jen lidské zfizeni. Druhy vatikansky koncil vyslovné zdiraznuje, ze
biskupové na zakladé bozského ustanoveni nastupovali na misto apostold.

Podle katolického presvédceni tedy jsou Urady vedeni, hlasani a posvécovani - jakkoli je k témto sluzbam povolan
kazdy véfici - vdzany na naslednost (posloupnost) od apostoll. Slovo a svatost jsou v cirkvi pfedavany predevsim
témi, ktefi k tomu maiji zvlastni povéreni (Urad). Jim je vyhrazeno udélovani vétsiny svatosti. Ve zvlastni svatosti své-
ceni, kterd ma tfi stupné (svéceni jahenské, knézské a biskupské) jsou jednotlivci z BoZiho lidu podle Pisma a tradice
zplnomocriovéni ke sluzbé spoleéenstvi (Zid 5, 1). Proto v katolické cirkvi vedle obecného knéistvi véficich existuje
knézstvi jako zvlastni funkce (urad).

Ufad prevzaty od apostold se jako za ¢ast apostol(i predava ve viditelném znameni (svétosti) modlitbou a vklddanim
rukou biskupa (pfi svéceni biskupa obvykle tfi biskupl zaroven). Uz Pavel piSe svému Zaku a nastupci biskupovi Timo-
teovi: "OzZiv plamen onoho BoZiho daru, ktery ti byl dan vkladanim mych rukou" (2 Tim 1, 6). To je vice neZ slavnostni
uvedeni do Uradu: fikdme tomu "svéceni", to znamena, Ze tento muz je postaven do sluzby Bohu, nenalezi uz jen
sam sobé. Kristus chce od té chvile jednat skrze ného.

Z toho je patrné, Ze zplnomocnéni k takovému uradu nepfichazi zdola (tedy ani od obce ani ze zdatnosti ¢i zasluh ¢lo-
véka), nybrz "shora", od Krista. Na druhé strané knéz tuto moc nedostava pro sebe, nybrz jakozto ¢len Boziho lidu a
pro tento Bozi lid. Knéz je ¢lovék jako kazdy jiny; pozaduje se od ného stejna vira jako od kazdého kfestana, avsak v
okamziku, kdy udili svatosti a zvéstuje slovo, stava se nastrojem Kristovym. Nakonec v knézi jedna on. Uz Pavel fika:
"Jsme proto Kristovi vyslanci" (2 Kor 5, 20). | nehodny nebo dokonce odpadly knéz si podrzuje navidy moc, ktera mu
byla svécenim predana a kterad je, zdlraznéme to jesté jednou, jen sluzbou.

Skutecnost, Ze tato sluzba obci a naprosta oddanost Bohu vyZzaduji a vaZzou knéze celého, je také dlivodem pro to, Ze
katolicti knézi zGstavaji svobodni (tzv. celibat). Samo Pismo na vice mistech doporucuje tuto svobodu "pro Bozi kra-
lovstvi" (Mt 19, 10-12 aj.). Pevné spojeni knéZstvi a celibatu - které ostatné neplati v celé katolické cirkvi, nybrz jen v
oblasti zapadniho obfadu - je ovSem pouze cirkevnim ustanovenim a mohlo by byt opét zruseno.

Posloupnost v Uradé a jednota s ucenim apostoll jsou znamky toho, Ze cirkev je apostolska. To vSak bylo stanoveno
jako nezbytna znamka cirkve uz na koncilu v Cafihradé v roce 381, kdyz bylo kfestanské uceni shrnuto do vyznani
viry: "Véfim v ...apostolskou cirkev."

Potfebujeme papeze?

Vidéli jsme, Ze ve sboru apostold mél Petr prednost. Poslani sboru apostold prevzal sbor biskupt. Katolicka cirkev je
presvédcena, Ze i ve sboru biskupl ma byt podle vile Kristovy opét jeden, jemuz pripada jakoZto Petrovu nastupci
lidské vedeni tohoto sboru a celé cirkve. Také moc, které se dostalo Petrovi, neplati jen pro ného, je mozno ji nalézt v
cirkvi jesté dnes. KdyzZ Jezis (Mt 16, 18) nazyva Petra skalou, na které chce postavit svou cirkev, aby zabezpedil jeji
pretrvani az do konce, mysli tim Petrlv Ufad - nikoli tohoto slabého ¢lovéka, ktery brzo potom JeZise zapre a ktery
nadto nemUzZe Zit aZz do konce casu. Jeho Ufad ma byt zakladem, ktery zarucuje jednotu cirkve a neporusenost nauky
za Kristova pfispéni. Je znamo, Ze fimsti biskupové se v tomto smyslu chapou jako ndstupci sv. Petra. Na pocatku
cirkve se to oviem nemuselo projevovat tak zfetelné jako pozdéji. Cirkev tehdy byla jesté malo rozsifena, autorita,
ktera vSechno drzela pospolu, nebyla jesté tak dllezitd. Nicméné uz pro nejranéjsi dobu cirkve existuji dokumenty,
které vyjadruji prednost fimskych biskup.
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Od 4. stoleti byl tzv. primat fimského biskupa uznavan vseobecné. Vyznam papeistvi se pak v pribéhu staleti dale
vystupnoval. Vrcholného bodu dosahl tento vyvoj na 1. vatikdnském koncilu r. 1870 a v papezich, ktefi potom nasle-
dovali. Naproti tomu 2. vatikansky koncil opét silnéji vyzdvihl kolegialitu vsech biskupt v cele s fimskym biskupem,
nastupcem sv. Petra, jehozZ autorita tim neni nijak dot¢ena.

Podle katolického presvédceni Kristus sdm myslel na svého "zastupce" na zemi, coZ neni totéz jako "nastupce". Na-
stoupit Ize jen po nékom, kdo ze svého mista odesel, avSak Kristus Zije dale jako hlava cirkve. Papez je nastupcem
Petra, ale zastupce ¢i naméstek Kristlv. Zastupce zastupuje v urcité oblasti misto druhého, ktery stoji nad nim, komu
patfi vlastni moc a komu ma skladat ucty.

xn

Titul papez znamend prosté "otec" (to neodporuje odmitnuti tohoto titulu v evangeliu - Mt 23, 9 -, chapeme-li ho v
Pavlové smyslu - 1 Kor 4, 15 a Ef 3, 15 - jako duchovni otcovstvi, které se odvozuje od Otce v nebesich). Jako osloveni
se vétSinou uziva "Svaty otce", ¢imz se vyjadfuje svatost jeho Uradu, nikoli jeho osoby. On sdm se nezfidka nazyva
"sluzebnikem BoZich sluzebnikd", nebot i Urad papeze je pouze sluzbou spolecenstvi cirkve. Ma konat predevsim
sluzbu sjednocovani a soudrznosti. Papez Pavel VI. v jedné ze svych encyklik zdlraznil, Ze primat nema byt svrchova-
nost duchovni pychy nebo lidského panstvi, nybrz primat sluzby, pomoci a lasky.

Pravé papezové posledni doby jsou si bolestné védomi toho, Ze mnozi kfestané chapou tento Ufad jako prekazku na
cesté k opétnému sjednoceni kfestanskych cirkvi. Naproti tomu pribyva nekatolickych hlas(, které oznacuji papeze za
krystalizaéni bod budouci jednoty vSech kifestanu.

Pape? a biskupové

Strukturu cirkve nesmime srovndvat se strukturou statl a parlamentd. Pojmy jako demokracie a absolutismus, pfi-
padné monarchie, se tu nehodi. Cirkev je sice usporadané spolecenstvi s rliznymi funkcemi - fikdme jim hierarchie (to
znamena "svaty plvod", "svata vlada"). Ale sjednocujici skutecnost spolec¢ného povolani k témuz BoZimu lidu je mno-
hem dulezitéjsi nez veskeré rozliSovani podle cirkevniho Uradu nebo stavu. To je také patrné na vztahu mezi pape-
Zem a biskupy.

Otazka zni: od koho maji biskupové svou moc? Jsou to snad jen papeZovi Urednici, takZze nakonec fimsky biskup, pa-
peZ, je soucasné biskupem i v Pafizi, Vidni nebo v Praze? Tak jako Petr byl jednim ze dvanacti a s nimi spojen, tak je
papez jednim z biskupt a s nimi spojen. Proto také neexistuje zadné papeiské svéceni, nebot pape? je papezem tim,
Ze je fimskym biskupem. Proto Pavel VI. podpisoval koncilové dokumenty jako "biskup katolické cirkve". Biskupové
nejsou "prodlouzenou rukou" papeze, nybrz kazdy tidi svou diecézi bezprostiedné z Kristova povéreni a z jeho moci.

Avsak kazdy biskup ma svij ufad pouze v jednoté se sborem ostatnich biskupl, k némuz samoziejmé patfi i papez.
Podobné jako apostolové jsou i biskupové navzadjem spojeni a nejsou tedy odpovédni jen za svou diecézi, nybrz také
za celou cirkev. To je patrné zvlasté na mezinarodni biskupské synodé, kterou papez Pavel VI. ustavil jako sv(j staly
poradni sbor, nebo na koncilech, které se pfileZitostné schazeji. Jako ve sboru apostoll byl Kristovym zastupcem
Petr, tak papez sdm ma nejvyssi moc nad celou cirkvi. Papez je sice také biskup, ale zaroven je v cele biskupského
sboru.

Podle toho existuji v cirkvi dvé nejvyssi moci. Pfedné vsichni biskupové spolecné s papezem, za druhé papez sam. V
Pismu se propujcuje moc svazovat a rozvazovat Petrovi (Mt 16, 19), ale i sboru apostold (Mt 18, 18). Tak Ize chapat,
kdyZ nejvyssi moc vykonava bud’ papez sdm, nebo biskupové spole¢né s papezem.

Cirkev je tedy utvar skladajici se z mnoha mistnich cirkvi, které maji sv(ij zavazny orienta¢ni bod v sidle svatého Petra
v Rimé. Velky pocet biskuptl ve vedeni cirkve odraZi rozmanitost Boziho lidu v cirkvi. Jedinou hlavou sboru biskupti se
viditelné projevuje a uskutecnuje jednota Kristovy obce.

Neomylnost cirkve

Nasledujici vyklad bude srozumitelny jediné tehdy, kdyZ budeme predpokladat vSsechno to, co jsme aZ dosud rekli. O
"neomylnosti" mizeme mluvit jediné proto, Ze Kristus dale Zije ve své cirkvi. Slovo "neomylnost" jste uZ jisté slyseli -
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vétSinou v souvislosti s papezem - a Ize velmi dobre chéapat, Ze na prvni pohled vyvolava nepfiznivy dojem nekfestan-
ské domyslivosti; tento termin neni pfilis stastny. Lépe by snad bylo mluvit o "trvani cirkve v Bozi pravdé". Je totiz
tfeba predem fici, Ze tato vlastnost néleZi nejprve cirkvi jako celku, kterd ji dostala jako Bozi dar, nebot jediny Bah je
neomylny. Teprve v druhé fadé papezi jako prvnimu sluzebniku celé cirkve.

Nejprve feknéme, co "neomylnost", toto "trvani v Bozi pravdé", neznamena. Neznamena, Ze existuje néjaky Clovék,
ktery by nemohl hiesit nebo se mylit. | papez je ¢lovék se slabostmi a chybami. | on se zpovida. | on se mlize mylit,
dokonce i v teologickych otazkach. Neomylnost také neznamen3, Ze cirkev nemuize ucinit Zddna chybna rozhodnuti,
Ze by uz nemohla a nemusela pronikat do pravdy viry hloubéji. Netika také, Ze vSechny naukové nazory, které kdy
byly v cirkvi zastavany, jsou bez omylu. Ani papezZovy projevy nebo papezovy encykliky jesté nespadaji pod neomyl-
nost jen proto, Ze byly vydany papezem.

Jako neomylné a nezménitelné hlasani plati pouze to, ¢emu cirkev uci ve slavnostni definici ¢lank viry nebo ve vseo-
becném hlasani nauky vsech biskup s vyslovnhym odvolanim na BoZi zjeveni. Takovou nauku pak nazyvame "dogma-
tem". Ale i sama dogmata jsou ve svych formulacich dobové podminéna a mohou byt v priibéhu ¢asu pochopena
hloubéji a vyslovena zietelnéji, nikoli vSak odvoldna. Toho, co cirkev vyslovila jako definitivhé poznanou BoZi pravdu,
zaruc€enou a naplno zavazujici, neni pfili§ mnoho. Jsou to pevné sloupy nesouci stavbu.

Davod, Ze nam cirkev zarucuje trvani v pravdé, je v tom, Ze ndm zvéstuje BoZi slovo, které nemUze vést k omylu.
K tomu ji byla dana pomoc svatého Ducha. V cirkvi mluvi Kristus. "Kdo posloucha vas, posloucha mne, kdo pohrda
vami, pohrdd mnou; kdo vsak pohrda mnou, pohrda tim, ktery mé poslal" (Lk 10, 16).

Kdybychom neméli divéru v cirkev, Ze v ni déle plsobi Kristus, nemohli bychom mit také d{véru v Pismo svaté, které
vzeslo z hldsani prvotni cirkve. Jestlize vSak Kristus zavazuje lidi, aby poslouchali cirkev, protoZe v ni mohou slyset
jeho, pak také smime mit dGvéru v to, Ze tato cirkev v podstatnych vécech nepodava falesné nauky.

Ucitelsky uUrad cirkve

Kdo nam vsak zaruduje, Ze se v této kiestanské zvésti skuteéné setkavame s Kristovou zvésti?

Vzdy budou existovat nejasnosti o tom, jak se ma Kristovo slovo chapat. Slovo Pana vidy potrebuje vyklad. Rlzné
krestanské sméry vykladaji totiz rozlicné i rozhodujici biblickd mista. Lidské slovo totiz mize nadpfirozeny obsah sku-
tecnosti vyjadrit jen nedokonale. UZ z této Uvahy se jevi jako nepravdépodobné, Ze by Bih neucinil nic, co by véficim
mohlo dat orientaci pro sprdvné chdpani jeho zjeveni.

Cirkev si byla od zacatku védoma BoZi pomoci pti svych rozhodnutich o vife. V 15. kapitole Skutk( apostold ¢teme,
jak se apostolové a starsi sesli k duleZité poradé. Védéli, Ze Kristlv Duch je s nimi, proto uvedli své usneseni slovy:
"Rozhodl Duch svaty a my..."

Tento priklad zaroven objasiuje, kdo je nositelem a zarukou tohoto setrvani v pravdé. Jisté ne jednotlivy véfici a také
ne jednotlivy biskup; kazdy z nich se m{iZe ve vécech viry mylit, avsak cirkev jako celek nem{ze v zavaznych vécech
viry upadnout do omylu, protoze ji pfed tim chrani sdm Kristus. Konkrétné je toto obecné piesvédceni viry cirkve
predstavovano kolegiem biskupu. Ti tvofi ucitelsky ufad. Proto podle katolické nauky biskupové (ktefi jsou nastupci
apostold) ve svém souhrnu (tedy spolecné s papezem) nemohou upadnout do podstatného omylu, kdyZ rozhoduiji
definitivné a zavazné o otazkach viry a mravi.

Dar trvani v pravdé se vSak miZe projevit i jinak. Co kdyZ se napfiklad - jak k tomu v déjinach cirkve nejednou doslo - i
velké skupiny v cirkvi rozhodnou pro svij vyklad? Nebo kdyz ani biskupové nejsou jednotni v nazoru na to, kde je
pravda?

V takovych pfipadech rozhodoval v déjinach vzdycky fimsky biskup. On je zarukou jednoty a pravdy ve sboru spolu-
biskupl. Jeho se proto snaZzili o svych nazorech presvéddit i ucitelé omyla. On je jakoZzto posledni instance v otazkach
viry a mrav( (ale jen v nich) neomylny, kdyZ uci néjaké nauce s odvolanim na svou nejvyssi ucitelskou moc s konec-
nou platnosti a pro celou cirkev (kdyz mluvi "ex cathedra"). O ném plati slovo, které Pan pronesl k Petrovi: "Ale ja
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jsem za tebe prosil, aby tvoje vira neprestala. A ty potom, az se obratis, utvrzuj své bratry" (Lk 22, 32). Ptipad rozhod-
nuti "ex cathedra" je pochopitelné nanejvys vzacny. Fakticky fimsky biskup takové zavazné prohldseni nevyslovi, do-
kud se predem neujisti o minéni ostatnich biskup(. | papeZz muze jako zavazné pro viru predkladat jen to, co véri cela

cirkev. | on je véfici, ktery svou viru - jako kazdy druhy - pfijima od cirkve. Ucitelsky Urad nestoji nad 'Bozim slovem,
nybrz mu slouzi.

V poslednich staletich zname jen dvé takova rozhodnuti papeze. V roce 1854 prohlaseni o neposkvrnéném poceti
Panny Marie a v roce 1950 o jejim pfijeti do nebe. Ale ani v téchto pfipadech nejde vlastné o neomylnd rozhodnuti
papeze samotného, nybrz predem byli dotazani vsichni katolicti biskupové svéta. | v téchto pripadech je tfeba mluvit
o neomylném rozhodnuti veSkerého ucitelského uradu cirkve, kterému predchazelo dlouhé vyjasfiovani a zrani
otazky ve védomi a vife celé cirkve.

V ucitelském ufadé nejde o svévolné nafizovani vyZadujici bezpodmineény mlcenlivy souhlas. | zde cirkev slouzi ¢lo-
véku. Tak jako se chceme v temné chodbé néceho pridrzet, dava nam cirkev ve svych jasnych vypovédich o vife
oporu, kterd ndm dovoluje fici s podobnou jistotou, jako apostol Pavel: "Vim, v koho jsem slozZil svou davéru" (2 Tim
1, 12).

K promysleni

Cirkev ma autoritu. Tato autorita neznamena nadvladu, aby kazdy jednotlivec byl poddanym, nybrz cirkev je sluzeb-

v v/

nici véricich. Jeji autorita je autoritou sluzby. (Romano Guardini)

11. CIRKEV A CIRKVE
Na celém svété ...

Do spolecenstvi, které chce Kristus shromazdit, jsou povolani vsichni lidé. Z toho plyne, Ze mize byt jen jediné spole-
censtvi, jen jedna cirkev, kterd se ma rozsifit "po celé zemi" (to je vyznam feckého slova "katolicky") a do vSech ¢asu.
Svétovost a jednota, katolicita a jedinost cirkve tedy patfi vnitiné k sobé, jedno je zakladem druhého.

Novy zakon sice mluvi v Pavlovych listech a ve Skutcich apostolll o mnoha cirkvich, avsak tim jsou minény mistni
cirkve (napf. v Korinté&, v Efesu, v Rimé atd.). V priibéhu dé&jin si takové mistni cirkve vytvofily a uchovaly ur¢ité zvlast-
nosti, jako napf. vlastni obyceje, vlastni obrady, vlastni fe¢ atd. VSechny vSak spojovala jedna a taz vira, vSechny se
povazovaly za dil¢i prvky celé cirkve. V tomto smyslu je mnozné Cislo "cirkve" naprosto opravnéné. Stejné védomi
mély plvodné staré patriarchaty vychodu (v Cafihradé, Jeruzalémé, Antiochii) sdruZujici diecéze vétsiho Uzemi, které
vsak byly v izkém spojeni mezi sebou a s Petrovym ndstupcem, papeiem. Prdvem se nazyvaji "cirkvemi".

V tomto smyslu je také fimskokatolicka cirkev dil¢i cirkev, nebot katolicka cirkev neni prosté totozna s fimskou - ¢i jak
se fika - latinskou cirkvi. Tak se oznacuje pouze dilci cirkev Evropy, fimsky patriarchat; pokud jde o pocet, patfi k
nému daleko nejvice katolikd po celém svété, jimz je spolecny fimsky obrad v liturgii.

Pojem "katolicky" tedy neznamend pouze zemépisné rozsifeni po celém svété, nybrz tu skutec¢nost, Ze mistni obce a
dil¢i cirkve Ziji ve vzajemném spolecenstvi a neizoluji se vzajemné. Kazda jednotliva cirkev je zaclenéna do celkové
cirkve a neni bez ni myslitelnd. Tak jako jednotlivy biskup nese odpovédnost za celou cirkev, tak také jednotlivé dil¢i
cirkve pfrispivaji svymi hodnotami k celku cirkve, a to je katolicita. V tomto smyslu skute¢né v Kristoveé cirkvi existuje
mnohostrannost, kterd je dana svétovosti cirkve: mnohost narodf, ras a kultur, mnohost Ufadu a sluzeb, mnohost
obradu a obycejl, mnohost cirkvi a biskupstvi. To vSechno je znakem univerzality, katolicity cirkve.
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Je nutné priznat, Ze rozmanitost a rozdilnost dilCich cirkvi leckdy ptisla kvali jednoté zkratka. Pravé v misiich se ¢asto
prilis malo dbalo na rozdily ve zplsobu Zivota i mysleni jednotlivych narodl - napf. i ve stavbé kostell - byly prosazo-
vany zapadni a fimské formy. Posledni koncil znovu zd{raznil, Ze skutecna katolicita je dana teprve tehdy, kdyzZ do
celkové cirkve pfinesou své hodnoty vsechny dilci cirkve; dnes jsme dokonce presvédceni o tom, Ze i cirkevni spole-
¢enstvi oddélena od Rima pfinesou ke skuteéné katolické "plnosti" mnoho ddleZitého.

AL

Terminy "katolicky", "vSeobecny" vsak také fikaji, Ze musi byt zachovan cely obsah Kristovy pravdy. Celymi déjinami
cirkve se tahne nebezpedi, Ze se z obsahu viry budou vybirat jen ¢asti a povySovat nad celek. Tak ovsem dochazi k
roztrzkam. Katolicka cirkev je presvédcena, Ze zachovala (i kdyz lidsky nedokonale) podstatu Kristovy zvésti: nejdule-
zitéjsi sluzby, vSechny svatosti, plnou viru. Niternost i viditelné uskutecfovani viry, vazanost i svoboda, boZska milost
i lidské snaZzeni, pevné normy i osobni rozhodovani ve svédomi, askeze i radost ze Zivota - vSechny tyto zdanlivé pro-
tiklady maji misto v Sifi katolické cirkve.

...a prece sjednocend

To vSechno by nutné vedlo k roztfisténosti, kdyby zaroven neexistovalo pouto jednoty. Je zaruceno Kristovou pomoci
ucitelskému Gradu cirkve; je viditelné ve sluzbé biskupl a papeze.

JestliZze jsme aZ dosud mluvili o rozli¢nosti v jednoté, je nyni tfeba zddraznit jednotu v rozli¢nosti. Nebot tam, kde
zacina rozstépeni, prestava katolicita; kde se z rozlicnosti stava roztfisténost, bofi se cirkev, ktera mize existovat
vzdy jen jako celek. O roztrzkach, rozkolech se mluvi uz v dopisech apostol( (napt. v 1. listé Korintandim). Zde dosud
samoziejmé nejde o oddélené cirkve, nybrz o spory uvnitt jedné obce. Pozdéji z toho vznikaly roztrzky mezi obcemi
nebo mezi dil¢éimi cirkvemi; a z nich nakonec povstalo velké historické roztfisténi.

Roku 1054 doslo k definitivnimu odlouceni vychodnich cirkvi, tak zvanych ortodoxnich (pravoslavnych); roku 1517
doslo k rozdéleni zapadni cirkve. Od té doby mluvime o mnoha "cirkvich" v jiném smyslu, totiZ ve smyslu konfesi, riiz-
nych vyznani viry.

Vsechny cirkve jsou presvédceny, Ze Kristus chtél jen jednu cirkev. Mluvil jen o jedné cirkvi a chtél ji vystavét na
skale. Je-li cirkev urcena pro cely svét, je-li cirkev télo Kristovo, pak musi byt jedna. "Jen jedno je ono télo, jen jeden
Duch a stejné tak jen jedno vytouzené dobro, ke kterému jste byli povolani. Jeden Pan, jedna vira, jeden kfest, jeden
Blh a Otec vsech" (Ef 4, 4-6). Kristus proto chce, aby byl jeden pastyf a jedno stado (Jan 10, 16), a za tu jednotu se
naléhavé modli (Jan 17, 21): "Jako ty, Otée, ve mné a ja v tobé, tak i oni at jsou jedno v nas, aby svét uvéfil, ze ty jsi
mé poslal." Tuto naléhavou a snaznou Kristovu modlitbu nemuzZeme vidét uskuteénénou v tom, jak je dnes kiestan-
stvo oCividné roztfisténé.

Prosba naseho Pdna se tedy nesplnila - nasi vinou. Tim se stava Kristova zvést nevérohodna. V misijnich oblastech
misionari vidi, jak je jejich kdzani pochybné, je-li pfednaseno zaroven od zastupct rlznych kiestanskych vyznani. Kar-
dindl Bea ve své knize "Jednota ve svobodé" tika: "V Indii plsobi asi 229 misijnich spoleénosti, v Japonsku 179, v Jiho-
africké unii 71, v Kongu 44 a v Tanzanii 41. | kdyZ uvazime velikou vzajemnou lasku a dobré porozuméni mezi misio-
nafi, i kdyz vysoce ocenime obrovské naklady na obétavou praci a Iékarskou i kulturni ¢innost, velkou prekazkou a
pohorsenim i pro kifestany zlstava rozdéleni kfestand." Timto rozdélenim trpime i v nasich rodinéch.

Vsichni kfestané musi touZit po tom, aby se zase obnovila jednota (to vSak neznamena: uniformita). Ani zlorady v
cirkvi ndm neddvaji pravo, abychom se jednoty cirkve vzdavali. Tato touha po jednoté se nastésti probouzi u vSech
krestan(; pohled se dnes obraci vice na to, co je spolecné, neZ na to, co oddéluje. Nastésti se zd4, Ze se vytvari pred-
poklad jednoty: vzajemna laska a Ucta.

Avsak tuto jednotu, jak ji chtél Kristus, nelze vytvofit pouze laskou, nutné také zalezi v podstatnych zakladech nauky.
Vnéjsi jednota mUiZe vyplynout pouze z vnitini jednoty viry. Dvé vypovédi, které si vzajemné odporuji, nemohou byt
zaroven pravdivé. "Laska bez pravdy je slepa a nemuze dlouho trvat" (kardinal Bea). Znovu se tu jevi nutnost ucitel-

ského uradu a Petrovy skaly, ktera je zakladem.

Jednota cirkve musi byt viditelnd, poznatelnd, nebot sama cirkev
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je viditelna. "Jednomu duchu" odpovida "jedno télo" (Ef 4, 4), jeden pokrm Pané (srov. 1 Kor 10, 17). Proto nem-
Zeme sdilet ¢asto vyslovované minéni, Ze jednota cirkve uz existuje viditelné, Ze tedy rlizné konfese se svymi navza-
jem si odporujicimi vyznanimi jsou jen rizné vétve na jediném stromé Kristovy cirkve.

Uréitd jednota mezi vsemi kiestany uz skutecné existuje: vile k jednoté, spolecny krest, spole¢né Pismo, Zivot mi-
losti, prava vira, laska k Bohu Otci a ke Kristu; nadto v nékterych cirkvich (napt. pravoslavnych) existuje biskupsky
urad od dob apostolskych. To, co je spolecné, je tedy vétsi a rozsahlejsi nez to, co rozdéluje. V jinych vécech zase
neni jednota nutnd, nybrZ je Zadouci pravy pluralismus: v bohosluzbé, v otazkach cirkevniho prava atd. A jesté néco:
jednota mezi skutecné véricimi kfestany, at jsou katolici nebo ne, je nepochybné vétsi nez pouha cirkevni jednota

v vs

katolikd, ktefi sice navenek patfi k tézZe cirkvi, ale jeden je vérici a druhy naboZensky lhostejny.

Avsak rozdéleni mezi cirkvemi existuje. Neni mezi nimi viditelna jednota ani ve vedeni a vnitfnim cirkevnim Zivoté,
ani pfi slaveni vecere Pané.

Cirkev a cirkve

Od doby rozstépeni kiestanstvi je Ziva otazka: kde Ize nalézt Kristovu cirkev? Mnozi kfestané ¢estné konstatuji: kdyby
moji rodice byli katolici nebo evangelici nebo pravoslavni, byl bych také katolikem nebo evangelikem nebo pravoslav-
nym ... a byl bych presvédcen, Ze jsem v té "spravné" cirkvi. Jaky je tedy pomeér jediné Kristem zaloZené cirkve ke
konkrétnim, ted existujicim cirkevnim spolec¢enstvim? Zadny kiestan prece nepiedpoklada, e Kristova cirkev, pres
prislib jejiho Mistra, zanikla. Na druhé strané kiestanska spolecenstvi, ktera si protifedi v otazkach viry a nemaiji spo-
lecenstvi svatosti, nemohou byt zaroven onou jedinou Kristovou cirkvi.

V konstituci O cirkvi Druhého vatikanského koncilu se k tomu Fika: "Tato cirkev ... existuje v katolické cirkvi a je fizena
Petrovym ndastupcem a biskupy v spolecenstvi s nim. Ovsem i mimo jeji Utvar je mnoho prvkd posvéceni a pravdy."
Podle katolického presvédceni tedy Kristova cirkev existuje a je poznatelna.

Tim hned vznika druha otazka: co uci katolicka cirkev o ostatnich kifestanech, patfi i oni do cirkve? Anebo jim upira
jakoukoli cirkevni skute¢nost? Shora citovany koncilni text mluvi i o tom. Z koncilovych diskusi a ndvrha je zifejmé, ze
zamérné nebylo uZito formulace: Kristova cirkev "je" katolicka cirkev, nybrz "existuje v ..." To znamen3, Ze charakter
cirkve nespada prosté v jedno s katolickou cirkvi. "Posvéceni" a "pravda" jsou nepochybné cirkevni prvky a ty lze na-
|ézt, jak Fika text, i mimo katolickou cirkev. Koncil pak pozitivné uvadi, které bohatstvi kfestanskych hodnot se usku-
tecniuje mimo katolickou cirkev. My jsme je vypocitali, kdyZ jsme mluvili o tom, co maji vSichni kfestané spolec¢né (viz
str. 137). Je zcela moZné, Ze ta ¢i ona kfestanska hodnota se mimo katolickou cirkev uskutecnuje Zivotnéji nez v ni.

Koncil dale fika: "Cirkev vi, Ze je z mnoha divodd spojena s témi, ktefi jsou sice pokfténi a ozdobeni kfestanskym
jménem, nevyznavaji vSak neporusenou viru nebo nezachovavaji jednotu spolecenstvi pod Petrovym ndstupcem."
Koncilovy dekret o ekumenismu dovadi tuto myslenku dale: "Katolicka cirkev na né (odloucené) pohlizi jako na bratry
v Ucté a lasce. Nebot ten, kdo véfi v Krista a spravnym zpusobem pfijal kfest, je tim v uréitém, tfebaze nedokonalém
spoledenstvi s katolickou cirkvi ... Existuji tedy stupné uskutec¢novani cirkve, spojeni s ni miZe byt vice nebo méné
intenzivni. V kazdém pfipadé jsou odloudeni kiestané - jak zd(razriuje tentyZ dokument - "virou ve kftu ospravedI-
néni a pficlenéni do téla Kristova, proto jim nalezi cestné jméno kiestana ... Katolicka cirkev je pravem uznéva za bra-
try v Panu." Katolicka cirkev vi, Ze "Kristlv Duch" a jeho milost jsou pfitomni i zde.

Cirkev se tedy uskutec¢nuje i mimo katolickou cirkev, i kdyz podle naseho presvédcéeni nikoli v plném smyslu, protoze
tam chybi podstatné vlastnosti, které Kristus své cirkvi propujcil. U nékterych napfiklad chybi apostolska posloup-
nost, tedy predavani biskupského Uradu v pribéhu déjin. Na druhé strané uz bylo feceno, Ze ani katolicka cirkev se
nepovazuje za "dovrsenou", nybrz vi, Ze je "na cesté".

Nékdo je mozna tim, co jsme fekli, prekvapen, protoze si na zdkladé doslechu predstavoval postoj katolické cirkve

Vv

¢lenskych cirkvi, které jsou zastoupeny v Ekumenické radé cirkvi, si vyslovné vyhradilo, Ze se navzajem nemusi uzna-
vat jako cirkve v pIném smyslu.
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Zde tedy stoji narok proti naroku. Avsak pevné presvédceni jesté neznamena nesnasenlivost. Méli bychom navzajem
predpokladat, Ze kazdy smér se Cestné snazi hledat Kristovu vili a Ze rozdilné postoje nejsou uréovany skupinovymi
zajmy ani zarputilosti. | katolické cirkvi jde v jeji nauce o uskutecnovani cirkve, jak ji chce mit Kristus. Z lasky ke vSem
krestanlm proto musi pro vSechny pevné uchovévat, co podle jejiho pfesvédceni Kristus zavazné zalozil. Katolici se
vsak v uvedeném koncilnim dekretu nabadaji, aby ve slovech i skutcich zanechali vSeho, co by mohlo ostatni kfestany
zranovat; tim vice maji s odloucenymi bratry spolupracovat, v dialogu je |épe poznavat a chdpat a s radosti uznavat
pravé kiestanské hodnoty ze spoleéného dédictvi.

PFi vSéem presvédceni o zasadni spravnosti vlastni cesty mize a musi byt kfestanska vira pokorna a vyloudit veskerou
domyslivost vici odlou¢enym nebo i viéi nekfestantm. | katolicka cirkev vi velmi dobfe, Ze neustale zaostava za tim,
¢im by podle Kristovy viile méla byt. Cesta k jednoté tedy zacina vnitfnim obracenim.

Ekumenismus

Vsichni kfestané maji za Ukol hledat jednotu cirkve a pfekonavat rozdéleni. Nesmi se opomenout nic, co k tomuto cili
priblizuje.

Hnuti, které usiluje o sblizeni kfestanskych vyznani, nazyvame ekumenickym. Kfestané vsech vyznani se v teologic-
kych diskusich, spolupraci v oblasti socialni a charitativni, pfi spolecné modlitbé a studiu Pisma snaZi odbourat vza-
jemné predsudky a naudit se vzdjemné chapat. Uz po nékolik desetileti se kfestané viech vyznani modli ve "svétové
oktdvé modliteb" za opétné sjednoceni Kristovy obce. Jan XXIII. k tomuto ucelu zfidil zvlastni sekretariat pro jednotu
krestan(. Druhy vatikansky koncil byl vyslovné svolan k tomu, aby pripravil opétovné sjednoceni tim, Ze se katolicka
cirkev vnitifné obnovi, zreformuje. Setkani papeZe s cafihradskym patriarchou Athenagorem a duchovni hlavou angli-
kanské cirkve arcibiskupem Ramseyem jsou zndma. Vzajemny vztah kfestanskych spoleéenstvi dostal zcela novy styl.

Jak by jednou asi vypadala konecna jednota, nedovede nikdo fici. Katolicka cirkev vidi moZnost nikoli v prostém "na-
vratu" bratfi, nebot vi, Ze i ona musi vyjit vstfic a Ze na druhé strané odlouceni kfestané mohou do jednoty pFinést
cenné dary. Domniva se, Ze nesmi opustit jediné to, co podle jejiho nazoru v cirkvi zfidil Bah, a to ani kvali tak veli-
kému dobru, jakym je jednota.

Rozhodujici bude, aby nejprve rostla laska, nebot ta je zdkladnim zdkonem BoZiho lidu. Jen ona mlze preklenout pro-
past, kterou jesté otevira otazka pravdy. NemizZeme ocekavat, Ze ke sjednoceni dojde rozfedénim nauky a Skrty ve
vife. To by bylo proti svédomi a proti duchu ekumenismu. Nesmime si pocinat tak, jako by uz protiklady neexistovaly.
Napéti musime naopak ¢estné nést, nebot jestlize odloucenim netrpime, nikdy je nepfekoname. Mezi vyznanimi
mUze byt jedno zavodéni: pfedchazet se vzajemné v lasce.

To, co je rozhodujici, musi vykonat sam Bah. MizZeme vsak byt jisti, Ze Bozi Duch, ktery je v cirkvi, uz pGsobi v nové
probuzeném usili o sjednoceni.

Druhy vatikansky koncil mél velky ohlas i u nekatolickych krestanu. DFivéjsi arcibiskup canterbursky Fisher k tomu
Fika: "Zadnému koncilu Fimské cirkve se nestalo, aby byl v takové mife podporovan a provazen modlitbami ostatnich
cirkvi, modlitbami, které nebyly vysilany ani v nejmensim proti ni, nybrz za ni a spolu s ni."

Mimo cirkev neni spdsy?
Existuje jeden velmi matouci vyraz: "samospasitelna cirkev". Co se tim rozumi?
Blh chce, aby vsichni lidé byli zachranéni a dosli vééné spasy (1 Tim 2, 4). Avsak ¢lovék nemuUze dojit k Bohu sam od

sebe. Zname jen "jediného prostrednika mezi Bohem a lidmi, Krista" (1 Tim 2, 5). On je zaroven soutéskou, kterd
vede k Bohu, mimo néj neexistuje Zadna jina cesta ke spase. A proto nikdo nemuze byt zachranén "po svém".

v Vs

Vsichni, ktefi dochazeji zachrany, dochazeji ji skrze Krista, i kdyZ o ném nikdy nic neslyseli. On sam o sobé fika: "Nikdo
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neprichazi k Otci, nez skrze mne" (Jan 14, 6). Jestlize vSak Kristus dale Zije ve své cirkvi a skrze ni rozdéluje milost vy-
koupeni lidem, pak "bez této cirkve neni Zddna moznost byt spasen".

To zdUraznuje i Luther (Velky katechismus, 3. ¢l.): "Mimo cirkev nikdo nemuze pfijit ke Kristu Panu." Sam Kristus zd (-
razfiuje nutnost viry a kitu pro spdsu, a tim i nutnost existence cirkve, do niz jsme kitem zaclefiovani. UZ Cyprian z
Kartaga (+ 258) proto razi vétu: "Mimo cirkev neni spasy." To vSak neznamena - musime to jesté jednou zdlraznit -
Ze Clovék, ktery Zije bez vlastni viny mimo cirkev, bude na véky zavrzen. Je dogmatem cirkve, Ze Zadny clovék nehyne
bez vlastni viny. AvSak vétsina lidi mimo cirkev se nikdy necitila cirkvi tak oslovena, Ze by je to zavazovalo, jsou tedy
bez viny. Vérici Zid, mohamedan, hinduista a buddhista, ktery Zije podle své viry, ktery cestné a poctivé hleda Boha,
mUzZe naprosto dojit vécné spasy. To plati i o lidech, ktefi nedosli ani k poznani Boha, dokonce o ateistech, kdyz se
pokouseji spravné Zit a délat to, co jim predpisuje jejich svédomi.

vvvvvv

hledaji Bozi vili, sméfuji ke Kristu a cirkvi a skrze né dostavaji milost vykoupeni. Misto "mimo cirkev neni spasy" by-
chom proto radéji fekli: "bez cirkve neni spdsy". To je spravné pochopeny smysl vyrazu "samospasitelna cirkev".

Avsak k cemu pak jsou jesté misie? Jestlize spasy mohou dojit (samoziejmé skrze cirkev) i lidé, ktefi nic nevédi o
Kristu a jeho cirkvi, pro¢ pak vibec jesté konat misie?

Kristus chtél usporadat obec. V ni ma byt lidem ve svatostech k dispozici jeho milost, kterou ¢lovék, stojici mimo, po-
strada. V cirkvi se Buh vSem plné nabizi. Kfestanska vira dava moznost nalézt pro Zivotni cestu vice svétla a sily. Proto
dal Kristus prikaz: "Jdéte do celého svéta a ucte vSechny narody" (Mt 28, 19) . NemUZeme proto fici, Ze je lhostejné,
zda clovék patfi k cirkvi, a Ze hlavni véci je, Ze jsme zachranéni.

Cirkev a svét

Cirkev neni soukromy spolek cizi svétu, ktery se nestara o otazky nasi doby. Cirkev také neni muzeum, ve kterém se
konzervuje minulost. Sklada se z lidi a Zije jako oni uprostfed naseho svéta, sama je ¢asti svéta. Cirkev a svét nemaji
proti sobé stat jako odplrci.

Jsou ve vzajemnych vztazich a navzdjem se pronikaji. V tomto smyslu dnes cirkev usiluje o to, aby se stala "svéto-

vou .

| kdyZ je cirkev ve svété, neni presto z tohoto svéta. Jeji Ulohou je dovést lidi prostfednictvim svéta k Bohu. A proto
tam, kde jde o véci Cisté vnitrosvétské, nenalezi ji, aby se pokladala za kompetentni nebo se dokonce vmésovala.
Existuje skutecnd autonomie oblasti védy, politiky a socidlniho Zivota. Pfedevsim vsak cirkev nesmi uzivat svétské
moci, aby plnila svoji tlohu ve svété. V dokumentu "Cirkev v dneSnim svété" Druhy vatikansky koncil takova odchy-
leni cirkve od jeji vlastni tlohy v pribéhu déjin vyslovné odmitl.

Na druhé strané by se cirkvi pravem vytykalo, Ze je svétu cizi, kdyby se prosté chtéla vyvléci z ukolq, které dnes pred
nami stoji. Nakonec za vSechny oblasti lidského Zivota je tfeba nést odpovédnost pred Bohem. Napfiklad techniky
nesmi byt zneuZito ke zniceni ¢lovéka, politika nesmi rusit svobodu a dlistojnost osoby, hospodarsky fad ma vytvorit
moznost existence pro vSechny lidi na svété atd. Dnes se cirkvi vytyka nejen to, Ze se vmésovala do svétskych oblasti,
ale také, ze micela k otazkam, ve kterych méla promluvit. V tomto smyslu jsou papezovy vyzvy a Usili o socialni spra-
vedlnost a mir ve svété vitany i nekfestany.

Nesmime vSak ocekdvat, Ze cirkev bude mit pro vSechny otazky hotové feseni. Pokrok lidstva vytvari stdle nové situ-
ace; proto musi cirkev stale znovu usilovat o to, aby ve zjeveném BozZim slové nalezla odpovidajici odpovéd. Vlastni a
bezprostfedni odpovédnost v téchto oblastech pfipada laiklim v cirkvi, ktefi pravé maji konat tuto "sluzbu svétu". Ti
maji v téchto zaleZitostech vétsi odborné znalosti, a proto skute¢nou kompetenci. Kazdy jednotlivy kiestan ma v
tomto smyslu uskutecniovat svou viru v dnesnim svété.

Cirkev chape svou ulohu ve svété spravnym zplsobem, jestlize své poslani poklada za sluzbu svétu. "Kfestané nemo-
hou ... po nicem touZit usilovnéji, nez po tom, aby lidem nasi doby slouzili stale velkoryseji a ucinnéji" (2. vatikansky
koncil). Cirkev nesmi byt vedena pozemskou vili po moci ani povysenosti, kdyZ ze svého povéreni hlasa celému svétu
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Bozi zjeveni "vhod i nevhod". Touto sluzbou je povinovana veskerému lidstvu. Poslani cirkve je Cisté naboZenské, ale
pravé proto také vysoce humanni.

To opét neznamena, Ze by cirkev méla své nazory pomoci statnich zakont cinit normou pro vSsechny. Musi burcovat a
hybat svédomim nikoli prostredky svétské vlady, nybrz silou viry a lasky.

Cirkev nejen pomaha svym poslanim svétu, je si také védoma, Ze od dnesniho svéta, od pokroku védy a techniky
mnoho dostdva. Proto se snazi vést se viemi oblastmi Zivy dialog a prekonat neblahy odstup, ktery se vytvofil prede-
vsim v pribéhu poslednich staleti.

K promysleni

A proto vas, bratfi, vybizime k Iasce nejenom k sobé samym, ale i k tém, ktefi jsou venku, ktefi jsou bud pohani, po-
névadz dosud nevéfi v Krista, nebo jsou od nas oddéleni, vyznavajice s ndmi Hlavu, ale pfitom jsou odlouceni od
téla. Je ndm jich lito jako nasich bratfi. At jiz chtéji ¢i nechtéji, jsou nasimi bratry a prestanou jimi byt tenkrat, az
prestanou fikat: "Otce nas". O takovych prorok pravil: "Tém, ktefi vam fikaji: Nejste nasi bratfi, feknéte: Jste nasi
bratfi" (Iz 66,5). (Sv. Augustin)

Je nutné, aby katolici radostné uznavali a oceriovali hodnoty opravdu kiestanské, pochazejici ze spoleéného dédictvi,
které jsou u bratfi od nas odloucenych. Je spravedlivé a spasitelné uznavat bohatstvi Kristovo a skutky ctnosti v Zi-
voté jinych, ktefi vydavaji svédectvi Kristu, nékdy az k proliti krve: Blih je totiz vidy podivuhodny ve svych dilech.

Nesmime vSak také nechat bez povsimnuti, Ze cokoli milost Ducha svatého pulsobi v odloucenych brattich, muize
slouzit i k nasemu pouceni. VSechno totiz, co je opravdu kiestanské, se nikdy nepfi¢i pravym hodnotam viry, ale
muze vzdy napomahat k tomu, aby tajemstvi Krista a cirkve bylo dokonaleji chapano. (Druhy vatikansky koncil, O
ekumenismu, 4)

12. PISMO A CIRKEV
Coje bible?

"Bible" je slovo Fecké a znamena prosté "kniha", presnéji "knizky". V dnesni podobé tvofi kifestanskou bibli dvé sbirky
knih. Prvni, rozsahlejsi, se nazyva Stary zakon a tvofi ji 46 knih (v nékterych vydanich 45 knih). Druhd ¢ast, kterd je
mladsi a kfestanského plvodu, se nazyva Novy zdkon a obsahuje 27 knih.

Stary zakon

Velka vétsina knih Starého zakona byla plvodné napsana hebrejsky a 39 z nich tvofi bibli Zidovského naboZenstvi.
Stary zakon vznikal velmi dlouho, nejstarsi knihy pochazeji ze zac¢atku 1. tisicileti pt. Kr., obsahuji vSak texty (zejména
predpisy a pisné) jesté daleko starsi, které predtim existovaly samostatné a preddvaly se jen Ustnim podanim. Prikla-
dem takové prastaré pisné je Piseri Debofina v 5. kap. knihy Soudct. Rozhodujicim obdobim pro vznik Starého za-
kona byla doba babylonského vyhnanstvi (exilu) po dobyti Jeruzaléma kralem Nabukadnezarem (597 az 538 pft. Kr.).
Zniceni chramu, pferuseni bohosluzeb a ztrata zemé vedly vyhnané Zidy k zamysleni, na ¢em vlastné spociva exis-
tence jejich naroda. Znovu se soustfeduji na to, co zbylo: na smlouvu s Bohem, svij Zakon. V té dobé vznika prvni
sbirka starych historickych, ndabozenskych a basnickych spis(, ktera se podle nejdllezitéjsi ¢asti zakona MojziSova -
nazyva Zakon nebo Smlouva. Konec¢na redakce této Casti (tzv. 5 knih MojZiSovych) se dnes klade do zacatku 4. stol.
pf. Kr. V nasledujicich staletich byly definitivné ustaveny i dalsi ¢asti starozakonni sbirky, podle Zidovského rozdéleni
"proroci" a "spisy", az v I. stol. po Kr. byl vybér knih (kdnon) hebrejského Starého zakona uzavren.
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V poslednich staletich pt. Kr. se Zidovské naboZenstvi Sifilo i mezi lidmi, ktefi nemluvili hebrejsky a nepatfili k Zidov-
skému ndrodu. Proto se v této dobé soubézné s hebrejskym Starym zakonem ustavuje a dale vyviji také fecky Stary
zakon, tzv. Septuaginta. Jeho jadrem je preklad hebrejského Starého zakona, rozsiteny o dalsi knihy, z¢asti rovnéz
preloZzené z hebrejstiny, z¢asti uz psané fecky. Tyto knihy tvofi tzv. druhy kdnon. Prvni kfestané mluvili vétsinou
fecky, a proto kiestanska cirkev prejala Stary zakon v této rozsifené fecké podobé. Teprve reformacni preklady, které
se snazily postihnout co nejpresnéji plvodni podobu Starého zakona, tyto knihy zase vyradily.

Nejstarsimi rukopisy hebrejského Starého zakona byly donedavna rabinské rukopisy z 9. az 11. stoleti. Naproti tomu
byl fecky Stary zakon zachovan v rukopisech daleko starsich, ze 4. az 5. stol. V nedavné dobé byla - hlavné v Kumranu
u Mrtvého mote - nalezena rada hebrejskych rukopis(, které sahaji az do 2.-1. stol. pf. Kr. a které potvrdily spolehli-
vost dochovaného hebrejského textu, zaroven vsak obsahuji i hebrejské predlohy nékterych knih, které byly dosud
znamy pouze v feckém prekladu. Moderni preklady Starého zakona vychazeji predevsim z hebrejského textu, pfihli-
Zeji viak i k feckému prekladu a vétSinou obsahuji i druhokanonické knihy Starého zakona.

Novy zakon

Novy zékon je shirka 27 knih kfestanského plavodu, napsanych vesmés fecky zhruba mezi léty 50 az 150. Nejstarsi
jsou listy apostola Pavla, po nich vznikla (ovSem na zakladé starSich Ustnich a mozna i pisemnych pramen) tfi starsi
evangelia, kniha Skutkd apostolskych, Janovo evangelium a nakonec kniha Zjeveni a ostatni listy.

Jadrem Nového zdkona jsou evangelia, zpravy o Zivoté, uceni a plisobeni JeZiSe z Nazareta. Z celé rady podobnych
spist byly nakonec do Nového zakona pfijaty pouze Ctyfi: tFi starsi evangelia (Marek, Matous, Lukas), ktera jsou si
svym obsahem i uspofadanim velmi blizkd, a trochu pozdé;jsi evangelium Janovo, které je v daleko vétsi mire véfrici
Uvahou o boZstvi JeziSové.

Na evangelia navazuje kniha Skutk(, popisujici vyznamné Useky a udalosti z déjin prvni cirkve po JeZiSové nane-
bevstoupeni az do obdobi velkych cest apostola Pavla.

Znacné jiny charakter maji Pavlovy listy, vétSinou autentické osobni dopisy urcitym cirkevnim obcim; jejich obsahem
je vyklad

krestanstvi, polemika s odpUrci, rady a napomenuti pro kfestansky Zivot. Nékteré listy, které nesou Pavlovo jméno,
jsou patrné pozdéjéiho plivodu a list Zidim neni viibec dopisem, nybrz naboZenskym a mravnim pojednanim. Listy,
které nesou jména jinych apostol(, tzv. listy obecné (katolické), pochazeji z konce 1. a zacatku 2. stol. a zachycuji
dalsi vyvoj kfestanského uceni, mysleni a praktického jednani v obdobi, kdy kfestanstvi zacalo byt ve vétsi mire pro-
nasledovano. Do této celkové situace patfi i kniha Zjeveni Janova, svym charakterem jedinecna v Novém zdkoné,
zato s mnoha paralelami v Zidovské literatufe své doby.

Vybér knih, které cirkev pfijala jako "kanonické" knihy Nového zakona, probéhl v hrubych rysech do poloviny 3. stol.
Nejméné do konce 4. stol. vSak jesté trvaly spory o nékteré knihy, které byly v nékterych mistnich cirkvich uznavany,
v jinych nikoli (nékteré katolické listy, list zidim a Zjeveni).

Plvodni fecky text je zachovan v nékolika tisicich rukopisech, z nichz nejstarsi sahaji az do 4. stol. V Egypté bylo za
poslednich 150 let nalezeno mnozstvi papyrovych zlomk( s texty Nového zdkona, které jsou jeSté podstatné starsi;
nejstarsi jsou ze zac¢atku 2. stol. Dillezitym pramenem jsou také staré preklady, zejména syrské, latinské a koptické,
které vznikaly uz ve 2. stol. Zvlasté latinsky preklad mél pak v dalsim velky vyznam. PGvodni por(iznu vzniklé preklady
(tzv. Itala) nahradil od 4. stoleti preklad Jeronymv, ktery zapadni cirkev pfijala jako zavazny text (Vulgata). Jerony-
mova prace zUstava dodnes prikladem kritické svédomitosti v poméru k originalu a diky tomu mohla pro celé zapadni
krestanstvi aZz do reformace prakticky nahradit plvodni texty. Z Vulgaty vznikly vSecky prvni preklady Pisma do mo-
dernich jazykd, také prvni ceské preklady byly preklady z latiny. Teprve od reformace se zacina zase prekladat z p-
vodnich textq.

Moderni védecké zkoumani biblického textu, textova kritika, zac¢ind v 17. stoleti a v mnohém navazuje na préci antic-
kych védci, zejména Origena a Jeronyma. Porovnava jednotlivé staré rukopisy, snazi se vysvétlit vznik textovych od-
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chylek a zjistit pravdépodobné znéni plivodniho textu. Vysledkem této prace jsou kriticka vydani, ktera jsou podkla-
dem modernich prekladi. Tato vydani obsahuji tedy text znaéné spolehlivy, nesrovnatelné spolehlivéjsi, nez kterakoli
jind starovéka pamatka.

Jak rozumét bibli

Kfestanskou bibli tvofi Stary a Novy zakon. Vlastni kiestanské poselstvi o Jezisi Kristu je obsazeno v Novém zakoné.
Ale kfestanstvi nevzniklo z holé zemé&; Jezis i prvni kfestané byli Zidovského nabozenstvi, jejich bibli byl Stary zakon a
jejich cirkvi synagoga. | autofi novozakonnich knih byli Starym zdkonem vychovdani, Stary zakon tvofil jejich duchovni
svét. Jako se kiestanska cirkev ustavila na zakladé pavodné Zidovskych obci, vznikl Novy zakon v prostfedi a pod vli-
vem Starého zdkona. Vztah Zidovstvi ke Starému zakonu byl vzorem pro vztah kiestanud ke vznikajicimu Novému za-
konu.

¥

Proto neni ani pro dnesniho kfestana Stary zakon jen pietni vzpominkou na davnou a uz "prekonanou" minulost, ny-
brz Bozim slovem, nejen v historickém smyslu. Co to vlastné znamena, pokusime se fici pozdéji. Zacit musime bibli z
hlediska cisté literarniho; uz tady se ukaze, Ze je to kniha pozoruhodna a zvlastni. Jakkoli je Stary zakon pfi prvnim
setkani moZna obtiznéjsi a vzdalenéjsi, je cesta ke skute¢nému porozuméni bibli pravé pres Stary zakon nejschid-
néjsi. Lze se tam naucit mnohé, co pak Novy zakon uz prosté predpoklada.

Biblické knihy nebyly napsany jako propagacni spisy. Sifeni a predavéni zidovského a podobné pozdéiji kiestanského
naboZenstvi bylo vidy zaloZeno na Zivém slové a na spolecenstvi véficich a jednajicich lidi. "Vira vznika na zakladé
sly$eného," fikd apostol Pavel. Clovék, ktery se s timto ndboZenstvim poprvé setkal, setkal se s nim v podobé ur¢itych
lidi, jejich slova, jejich jednani. Pak se stal jakymsi "adeptem" naboZenské obce, a kdyz se Ucastnil bohosluzeb, slysel
poprvé néco z bible. To, co slysel, bylo vZdy provazeno vykladem, cetlo se po malych Usecich a od posluchace se oce-
kavalo, Ze o tom bude jesté sdm premyslet. Kdyz nerozumél, nevadi, porozumi nékdy pozdéji.

Az do rozsiteni knihtisku nebylo ani fyzicky mozné, aby se nékdo setkal s bibli poprvé v soukromém Zivoté. Bible byla
posvatnou knihou, kterou cetli jen lidé ndbozZensky nadprimérné vzdélani, a ani ti ji neméli v domaci knihovnicce. Po
vynalezu knihtisku se katolicka cirkev dlouho snaZila tento stav udrZet. Proto pro vydavani i ¢teni bible platila fada
omezujicich pFedpistl. Casem se viak ukazalo, 7e to nebylo $tastné Fedeni: zékazy nemohly nahradit porozuméni
zprostredkovavané cirkevni tradici, a naopak vytvorily fadu novych problému. Dnes uz by takova snaha byla anachro-
nismem. Soukroma Cetba bible je samoziejmosti, kterou dokonce vétsina kfestanli povaZuje za svoji povinnost -
ovsem povinnost ne vidycky lehkou.

To co jsme fekli o pivodnim urceni biblickych knih, z¢asti vysvétluje, proc bible neni ¢tenafi na prvni setkani vidy
srozumitelnd a proc¢ tak ¢asto dochazi k hrubym omyllim. Navic pfistupuje ¢asova vzdalenost a vzdalenost od pro-
stfedi, v némz vznikla. ZpUsob vyjadfovani, basnické a recnické formy, predstavy o pfirodé a ¢lovéku, celkovy pohled
na svét i to, cemu dnes fikdme "Zivotni pocit"”, bylo u poloko¢ovnych obyvatel Palestiny pred tfemi tisiciletimi hodné
jiné, nez jak jsme zvykli dnes. Moderni preklady se sice snaZzi biblicky text pribliZit, ale to je mozné jen do jisté miry.
Zbytek musi prekonat kazdy ¢tenar vlastnim Usilim.

Literarni porozuméni biblickym textdm

Prvni faze, "literarni" porozuméni snazsim textlm, je pro kazdého Evropana podstatné ulehcena tim, Ze pravé bible
velice ovlivnila jazyk a literaturu vSech evropskych narodd. Také cesky spisovny jazyk se tvofril pfedevsim na biblic-
kych prekladech. Proto i do ného presla fada obrattd a basnickych forem, které jsou biblického ptvodu. V historickych
vypraveénich, v kultovnich a pravnich predpisech se ¢asto vyskytuji véci, které dnes uz nezname: miry a vahy, svatky a
naboZenské obyceje, obleceni, kroje a mnoho jinych. | takové obycejné a jednoduché véci mohou byt dileZité pro
porozuméni smyslu vypravéni. Vtom mohou pomoci vécné poznamky, komentare a biblické slovniky.
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V bibli se nevyskytuji abstraktni pojmy. To ovSem neznamena, Ze by bible mluvila o banalitach. Hlavnim prostfedkem
biblického basnictvi a viibec vyjadiovani jsou véci. Srdce, krev, slunce nebo lev maji i pro dnesniho c¢tenare zifejmy
basnicky obsah. Ale v bibli se takovych véci uziva daleko vic a vlastné kazda "véc" tu ma bohaty a hluboky vyznam.
BozZi moc je jeho "pravice", to, co v ¢lovéku skutecné vézi, jsou jeho "vnitfnosti" nebo "ledviny", ¢lovék je jednou
"prach", jindy "ovce" a jinde zase fika divka o svém milenci, Ze je "bily a cerveny".

Pro toho, kdo dovede (ist, je tato fe¢ vymluvna a bohata. Ale uzZ od nejstarsich dob se mnoha lidem zdalo nepfija-
telné, aby posvatna kniha, Pismo svaté, mluvila o tak vSednich, svétskych a nékdy dokonce "neslusnych" vécech. Pro-
toze nedovedli pochopit, necitili, Ze tyto véci maji samy v sobé svlij duchovni obsah, snafili se je vyloZit symbolicky,
tj. tak, Ze vlastné znamenaji néco jiného, "duchovniho" a domnéle vznesenéjsiho. Jakmile se ale ¢teni zméni v lusténi
jinotajl a hadanek, nelze uZ nikdy opravdu uslyset, co text sam rika.

Jiny - také velmi rozsifeny - lidsky sklon, ktery vylucuje porozuméni, je pedantstvi. Bible u svych ¢tenail nepredpo-
klada, anebo pfinejmensim nevyzaduje kdovijakou ucenost, znalosti, vzdélani; zato vyZaduje jistou velkorysost,
schopnost rozlisit, co je v dané souvislosti podstatné. Prikladem takové velkorysosti byli lidé, ktefi bibli sestavili, a
kterym nevadilo, Ze obsahuje "rozpory". Tak jsou ve 2. knize MojziSové dva pfikazy, z nichZ jeden mluvi o jarnim,
druhy o podzimnim zacatku roku. Jesté vyraznéjsi je zacatek Starého zakona, prvni kapitoly Geneze, ale o tom bu-
deme mluvit dale. Pfitom je zcela vylouceno, aby takové véci redaktorim Starého zakona unikly. Nicméné neudélali
to, co by udélal kazdy pedant, totiZ jedno z obou mist bud’ predélal, nebo vypustil. Zato Skolské ptiklady pedantstvi
Ize najit v rdznych sporech o bibli z novéjsi doby, bohuzel nejen u odpurcu, ale i obhajcl bible, kteti povazovali za
svoji nejdulezitéjsi povinnost dokazat, Ze bible ma zejména v malickostech vidycky pravdu.

Predstavte si, Ze byste v néjaké spolecnosti fekli, Ze za néco "date krk". V té spolecnosti se najde Clovék, ktery viibec
preslechne, co jste chtéli Fici a ¢im jste si tak jisti, Ze byste za to dali krk, ale zato vdm zcela vazné namitne, Ze krk ne-
mUiZete dat a podrobné vam vysvétli proc. NezZ se stacite zasmat, nékdo jiny se vas ujme", zacne vas hajit a vymyslet
vselijakeé triky, jak byste pfece jen mohli krk nékomu dat. Ti dva se dostanou do nekonecné hadky, ktera je stdle trap-
néjsi a v niz Uplné zanikne, co jste vlastné chtéli dotvrdit tim nestastnym uUslovim.

To vSak neznamen3, Ze by se bible méla Cist povrchné. Pravé lidé, ktefi si zacali drobnych neshod a rozpor( v bibli
vSimat, nakonec velmi ptispéli k tomu, aby se bibli Iépe rozumélo. Ukazalo se, Ze fada biblickych knih neni z jednoho
kusu, nybrz vznikla spojenim dvou nebo i vice predloh, z nichZ kazda se na véc diva trochu jinak. Pravé tento zplsob
zpracovani je pro vznik bible typicky a dovoluje zcela ne¢ekané nahlédnout do celkového postoje, pojeti a predstav
biblickych spisovatelll a redaktor(. ProtoZe jde o véc velmi dileZitou, pokusime se ji vysvétlit trochu podrobnéji.

Klasickym textem pro zkoumani vzniku biblickych knih je prvni kniha MojZiSova, Geneze, a zejména jeji prvni kapitoly.
Uz davno si védci vsimli, Ze v nékterych pasazich této knihy se Bih hebrejsky nazyva "Jahve", v jinych "Elohim". Poz-
déji se ukazalo, Ze na zakladé podobnych znamek Ize cely text MojzisSovych knih rozdélit na nékolik pramend, které
byly spojeny v jeden celek snad az v 5.-4. stol. pt. Kr. Pfitom neni podstatné, byly-li tyto prameny psané anebo jen
astni, tj. naucené zpaméti tak, jako tfeba homérské basné. DlleZité je, Ze kazdy z téchto pramenll ma nejen své
drobné zvlastnosti, podle nichZ se da textové rozlisit, ale i své pojeti svéta, stvoreni a déjin.

Prvni tfi kapitoly Geneze liCi stvofeni svéta, a to vlastné dvakrat za sebou: Gen 1,1-2,4 je soustavny popis stvoreni v
Sesti dnech, ktery konci slovy: "Toto jsou dé&jiny vzniku nebe a zemé." Nato nasleduje vypravéni o zahradé Eden (2,4-
3,24), které zacina zase od zacatku: "Dne, kterého BUh, Jahve, udélal nebe a zemi, nebylo na zemi rostliny a nevzcha-
zela zadna polni bylina, nebot Blh, Jahve, neposlal dosud dést na zemi a nebylo lidi, ktefi by obdélavali zemi." PFi
pozorném ¢teni se hned ukdze, Zze kazdé z nich li¢i pocatek svéta znacné odlisné. Neda se fici, Ze by si navzajem od-
porovala; spiS se kazda diva na véci z jiného pohledu.

Prvni vypravéni, které se dnes povazuje za pozdéjsi, rozviji pfed posluchaéem a ¢tenarem celkovy obraz stvoreni.
V3Sechno, s ¢im se clovék setkava, tu ma své misto, je zafazeno do stvoreni a Blh o vSem fika, Ze to je dobré. Nebeska
télesa, rostliny a zvirata, kterd byla pro okolni kmeny a narody predmétem nabozenské ucty, jsou zde vyslovné pro-
hlasena za dobré dilo BoZi. Tomuto dilu nic nepfedchazi, protoze "na pocatku stvofil Bih nebe a zemi". Nakonec pfi-
chazi ¢lovék, stvoreny "jako muz a Zena" a jako obraz Bozi, kterému Buh vSechno predchozi stvoreni vyslovné podri-
zuje, aby nad nim vladl. Kdyz je tak hotov dokonaly a dobry Fad stvoreni (fecka bible tu uziva slova "kosmos", které
znamena ozdobu, Sperk a zaroven rad, harmonii), Blih jej posvéti svym odpocinkem, dnem svatecnim.
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Tento biblicky text samoziejmé neni prirodovédecké pojednani. Jde mu hlavné o to, ukazat BoZi svrchovanost a do-
konalost jeho stvoreni - v Cele s Clovékem. Presto se vsak snaZi v predstavach své doby odpovédét na otazky po pa-
vodu a usporadani svéta. Je velkolepy, strohy a vzneeny. Zadné podrobnosti, véechno je zaméfeno k jedinému hlav-
nimu cili.

Druhé liceni, pfibéh o zahradé Eden, zacina také od samého pocatku: "Toho dne" byla zemé jesté pustd, protoze
"Buh Jahve nedal dosud dést a nebylo lidi, ktefi by obdélavali zemi." Toto prosté vysvétleni Gplné staci a pfibéh se
hned obraci k hlavnimu tématu: "Bah stvofil ¢lovéka, prach zemé, a vdechl mu dech Zivota." Pak nasleduje popis za-
hrady i fek, které ji zavlazuji, okolnich zemf a jejich bohatstvi. Clovék pojmenovava véechna zvifata a nakonec do-
stane od Boha pomocnici, Zenu, aby nebyl sdm. Dalsi vypravéni o hadu a jablku kazdy znd, bohuzel vétSinou v tak ba-
nalni podobé, Ze udéla dobre, kdyzZ si je jednou pozorné precte.

Celd pasaz se vyrazné odlisuje uz zalibou v podrobnostech, konkrétnim a barvitém li¢eni. Také hledisko je jiné: misto
celkového pohledu "z ptaci perspektivy", ktery se rozviji jako na filmovém platné, je tu ¢tenaf postaven pfimo dopro-
stfed dramatického déje. Mohlo by se zdat, Ze jde jen o drobnou epizodu - a prece je v ni obsazeno vse, co je pro Clo-
véka dullezité. Jeho vztah k svétu, vztah muZe a Zeny, samota, svoboda, selhani, stud, Uzkost, trapeni. Tajemny svét,
zahrada, jeji bohatstvi - i ¢ihajici nebezpeci a tézky trest. VSechno to, o ¢em prvni text mi¢i. A také naopak: ani slovo
o rozdéleni vod, nebeské klenbé a svétlech na ni, o sousi a mofi zkratka o vécech, které pravé zajimaly a zajimaji kaz-
dou kosmogonii, at uz mytickou nebo védeckou. Spolecné je jen to, Ze vsechno je dilo BoZi, na jehoZ konci stoji ¢lo-
vék ve zvlastnim a jedine¢ném vztahu k Bohu.

Tato dvé vypravéni jsou pro nas dnes soucasti jedné knihy a soucasti Pisma. Ten, kdo je do ni zafradil, nemohl nevi-
dét, Ze se hodné lisi. Ne Ze by si pfimo odporovala, ale na druhé strané se nedaji spojit, prevést na "spolec¢ného jme-
novatele". Pojeti, které je klidné nechalo stat vedle sebe, vytvofilo bohatstvi a jedine¢nost biblickych knih. Nebyla to
Ihostejnost, biblicky redaktor rozhodné nepfijal do své sbirky cokoli a tfeba praveé to, Ze vSechno je jen a jen dilem
BoZim, bylo jisté samoziejmou podminkou. Ur¢ité typy vypravéni, v okoli Izraele v té dobé velmi bézné - napfiklad
vegetacni myty - nezanechaly v bibli ani stopy. Biblicky autor vSak zaroven védél, Ze nejpodstatné;jsi véci nelze pové-
dét jednou providy jednoznaéné a beze zbytku. Ze dvoji pohled o nich vidycky fekne vic ne jeden. Kdyby to nevédél,
byla by bible uz davno mrtvou knihou.

Stary zakon a Izrael

Stary zakon nepochybné vznikl v Zidovském narodé. Z historie vsak vime, Ze ten ndboZzensky smér, skupina, s jejimiz
déjinami stary zdkon nerozlu¢né souvisi, byla jen malou skupinou v tomto narodé. Bible sama o ni vicekrat mluvi jako
o "zbytku". Déjepisné knihy Starého zakona se také déjinami celého naroda zabyvaji jen prileZitostné a na okraji.
Hlavnim tématem jsou déjiny "lzraele", skupiny, kterd se sama odvozuje od Abrahdama a od jeho povoldni.

Prvni kapitoly, které li¢i déjiny pred Abrahamem, tvofi jen Uvod a obsahuji charakteristické zpracovani raznych orien-
talnich mytd (Kain a Abel, potopa, babylénska vé?) a rodokmen(. Zato pocinaje Abrahdmem ma text stale vyraznéji
historicky charakter. Nejsou to ovsem déjiny v modernim slova smyslu, jde tu o déjiny z hlediska Izraele, déjiny ve-
deni a plsobeni BoZiho. Postavy a pribéhy téchto déjin maji vSak stale konkrétnéjsi podobu. Nejsou to uz myticti hr-
dinové, ale skutecni lidé, ktefi ¢asto pochybuiji, selhdvaji, hiesi. Izrael je zaloZzen na smlouvé s Jahvem. Jahve dava
sv(j slib Abrahamovi, v podobé andéla zdpasi s Jakobem, povolava Mojzise, vyvede Izraele z Egypta a uzavird s nim
na hofe Sinaj smlouvu. Vodi Izraele po pousti a dava mu zemi, kterou zaslibil Abrahdmovi. Brzy po osidleni této zemé
zacind upadek. Izrael chce byt jako jiné narody a chce mit také krale. Ale Jahve stdle posila své proroky (izraelsky pro-
rok neni ¢lovék, ktery vésti budoucnost, nybrz dovede rozeznat pravy smysl toho, co se pravé déje; je to Clovék, ktery
vidi véci "z hlediska BoZiho"). Proroci pfipominaji Izraeli jeho poslani, hrozi tresty a v pohromach svého naroda na-
chazeji smysl: Jahve je zZarlivy a chce privést Izraele zpét k tomu, k ¢emu je povolan. Neuposlechne-li, ztrati dlivod své
existence.

Jako jiné koCovné narody nosi své blizky, nosi Izrael po pousti svoji smlouvu s Jahvem; kdyZ si postavi chram, je v jeho

stfedu zase "truhlice umluvy". Z této smlouvy a kolem ni vznika Stary zakon. Ne jako kronika narodni minulosti, za-

znam hrdinskych ¢ind na pamét budoucim generacim, nejen jako souhrn predpisu, ale jako pravy a jediny zaklad

existence tohoto zvlastniho naroda. Izrael je "ndarodem smlouvy", ndrodem, ktery Zije (nebo asporn ma Zit) z Boziho
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slibu. Vojenské porazky, vyhnanstvi a dokonce i rozbofeni chramu jsou velka nestésti, ale dokud se lzrael drZi své
smlouvy, svého Zakona, mlze je prezit. Kdyby vsak smlouvu opustil, ztrati smysl své existence a zanikne. "Vyhladim
ho z povrchu zemé," fika Hospodin.

Na konci prorocké doby (6.-5. stol. pf. Kr.) se objevuje dalsi dlileZitda myslenka, ktera tuto zvlastni povahu Izraele jesté
zvyraziuje: pfislusnost k jinym narodlm je dana od narozeni a nelze ji zménit; k Izraeli patfi vSak vSichni ti, kdo Ziji ze
smlouvy s Jahvem - at pochazeji odkudkoli. V poslednich staletich pfed Kristem se Zidovské naboZenstvi - to jest pfi-
sludnost k Izraeli - za¢ind $ifit po celém vychodnim Stfedomofi. NejdFive jsou to Zidé, Zijici ve velkych méstech mimo
Palestinu, v Alexandrii, Efesu, Damasku a jinde. A pozdéji i "proselyté", tj. lidé jiného plvodu, ktefi se ve vétsi Ci
mensi mife zavdazali dodrZovat Zakon.

Velké fise této doby, fise Alexandra Velikého a pozdéji Seleukovc(, tomuto Sifeni jisté pomohly. Zaroven vsak pfina-
Seji vazné nebezpedi: tyto Fise mluvi spole¢nou feci a maji spole¢nou kulturu, rozumi se feckou, kulturu daleko vyspé-
lejsi. Kdo se chce uplatnit, musi se "pofectit", helenizovat. V této situaci krajniho ohrozeni helenizaci zevnitf a politic-
kymi katastrofami zvenci se Zidovstvi zacind délit do dvou proudu. Jeden z nich prejima fecky jazyk a snazi se Stary
zakon konfrontovat s feckou kulturou a pronikat do feckého svéta. Na tento proud, jehoZ hlavnim stfediskem byla
Alexandrie, pozdé&ji navazuje krestanstvi. V jeho prostfedi vznika fecky Stary zakon a prvni pokusy promyslet staroza-
konni témata také filozoficky. Druhy proud se pronikani feckych vlivli urputné brani a stéle vice se priklani k izolaci.
Ztetelné stopy tohoto vyvoje Ize nalézt v nejmladsich knihach Starého zakona, historickym zaznamem jednoho dile-
Zitého obdobi je 1. kniha Makabejska. MnoZstvi materidlu k dalSim déjinam druhého, protifeckého proudu pfinesly
také nedavné ndlezy v okoli Mrtvého mote, kde Zily vylucné a dosti uzaviené obce esejcl.

Stary zékon je kniha Izraele, kniha, na niZ je Izrael zaloZzen. V dobé&, o niZ mame presnéjsi historické zpravy, existovala
viak v Izraeli jesté vrstva lidi, ktefi se zakonem zvlasté zabyvali, opatrovali jeho text, prekladali do Zivych reci, vykla-
dali a tlumodili jeho obsah. Zpocatku to byli zfejmé knézi. Po navratu z babylonského zajeti a v souvislosti s Ezrovou
reformou, ktera poloZzila novy dliraz na Zakon a Pismo proti kultu, za¢ina vznikat nova vrstva, ktera méla pak v celém
dalSim vyvoji Zidovstvi rozhodujici vyznam. ProtoZe se zdjem knéZstva soustfedil na vlastni chramovou sluzbu, obje-
vuji se stale Castéji "laicti" znalci Zakona, vykladacdi a kazatelé. V Novém zakoné se jim fika "zakonici" (grammateis),
jejich soucasnici jim Fikali "mistfe" (rabbi). Tato vrstva (k niz patrné patfil i JeZis) byla vlastnim nositelem Zidovské
vzdélanosti zejména po zaniku chrdmu a az do dnesni doby. Jejich dilem bylo nejprve definitivni stanoveni vybéru
(kdnonu) starozakonnich knih, bohata literatura vyklad(, textovych poznamek a komentari ke Starému zakonu,
zndma jako Talmud. Jeho nejstarsi ¢asti (Misna) jsou vybornym parametrem pro poznani ndbozenského smysleni
JeziSova okoli a jeho soucasnikd.

Vztah Starého zédkona a Izraele je tedy slozZity. Stary zakon je nepochybné Zidovského plvodu, vznikl v Izraeli a Izrael
ho také opatroval a Sifil. Izrael a jeho vztah k Bohu Jahve je Ustfednim tématem Starého zakona, k nému se obraceji
historické knihy, predpisy i volani prorokd a basnik(. lzrael vsak zaroven chdpe Stary zakon jako zaklad své existence
-aovéem i normu svého jednani. Strucné feceno je Stary zakon jednak stopou a zdznamem Boziho vedeni, jednak
nastrojem a prostfedkem tohoto vedeni.

Novy zadkon a cirkev

Je stale jesté predmétem védeckych spor(, do jaké miry se Jezi$ vzdalil od svych rabinskych soucasnikl v pohledu na
Stary zakon. Jisté vsak je, Ze pevné stdl v té nejlepsi tradici Izraele. Pismo dobfe znal, patrné mél zakonické vzdélani a
nékteré zndmky nasvédcuji tomu, Ze patfil k farizejskému sméru. Pismo bylo pro ného Bozim slovem stejné jako pro
jeho soucasniky. Podstatné se vsak odlisSoval dislednym a svrchovanym vykladem Pisma. "UCil je jako nékdo, kdo ma
moc, a ne jako jejich zakonici," fikd Matousovo evangelium. Smysl celého Pisma shrnuje vyslovné do dvou ptikazl
lasky, které jsou si podobné. Radikalné vyklada i pojem blizniho (ktery plvodné znamenal tolik, co "soukmenovec") a
vztah k Bohu vyslovné spojuje se vztahem k bliznimu. Podle tohoto zakladniho smyslu Zakona také posuzuje kazdou
jednotlivou otdzku, jednotlivy problém. Tento svrchovany postoj, ktery se pres vyslovné ujisténi JeZiSovo o platnosti
Zakona zdal byt jeho znevazovanim, byl také pricinou jeho konfliktu, odsouzeni a smrti.

Jezisav Zivot, jeho jednani a jeho slova tvofi vlastni obsah Nového zakona, viastni poselstvi kfestanské cirkve. Jejich
zaznam, ktery dnes v Novém zdkoné ¢teme, nepochazi vsak od JeziSe samého, nybrz je vysledkem dosti sloZitého
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pochodu. Pfesnéji feceno, je to vlastné zaznam toho, jak JeziSovi v jeho plsobeni rozumély prvni kfestanské obce. V
dobé, kdy se cirkev natolik rozsitila a konstituovala, Ze citila potfebu proti rGznym "bludardm" pevné stanovit a vy-
mezit obsah svého poselstvi, méla k dispozici jednak své vlastni porozuméni JezZiSovi (kterému se v katolické dogma-
tice fika tradice), jednak celou fadu spis ze starsi doby, které také vyjadiovaly urcita stadia porozuméni a premys-
leni o ném. V té chvili se patrné nabizelo dvoji feseni: bud' z dosavadnich pramend, vérohodnych, ale navzajem ne-
shodnych, rekonstruovat jediny nesporny a jednolity "pravy obraz" JezZiSe z Nazareta a vSechny ostatni prameny po-
tlacit; anebo vybrat z mnoZstvi pramen( ty nejlepsi a postavit je vedle sebe v jejich "rozporné shodé", jak rika Augus-
tin. Je jisté pfiznacné, Ze prvni feseni, o néz se pokusil Tatian, ¢lovék mimoradnych schopnosti, a patrné i jini, cirkev
nakonec odmitla a pfijala reseni druhé, logicky jisté méné uspokojivé. Proti vSem nevyhodam tohoto feseni, které
pak v historii vedlo k nekone¢nym sporlim, nedorozuménim a omylim, se tu zfejmé uplatnilo totéz zakladni pocho-
peni, které jsme mobhli sledovat uz ve Starém zdkoné: ma-li se pravda sdélovat, musi se vyjadrovat, je vSak jesté néco
vic, nez jakékoli vyjadreni. To je zhruba smysl cirkevniho uceni o inspiraci biblickych knih: jejich autofi fikaji vic, nez
sami dokazali myslet a pochopit.

Jako doprovod ¢tyr evangelii obsahuje Novy zdkon jesté dalsi knihy: déjiny prvni kiestanské obce a prvnich misii
apostola Pavla, Pavlovy dopisy jako zaznam praktické aplikace kfestanstvi v podminkach prvnich obci, drobné spisy,
které jménem apostold napominaji a povzbuzuji kiestany v situaci pronasledovani, a konec¢né tajemnou a podivu-
hodnou knihu Zjeveni. Tento vybér jesté pomérné dlouho kolisal, nakonec se viak prosadil tak dokonale, Ze o kni-
hach, které tehdy cirkev odmitla, se donedavna nevédélo skoro nic. Z toho, co o nich vime dnes, nemliZzeme nez dat
tomuto vybéru aspon v hrubych rysech za pravdu.

Vztah Nového zakona a cirkve je v mnohém obdobou vztahu Starého zdkona a lzraele. Novy zakon vznikl v prostredi
cirkve, cirkev provedla vybér knih a cirkev se ma o Novy zdkon, o Pismo starat: nejen opatrovat a Sifit jeho text, ale
také zprostfedkovdvat porozuméni, pfimérené tomuto textu. Na druhé strané je cirkev na novozakonnim poselstvi
zalozena, bez ného by nemohla byt a nebyla by. Pismo je také méfitkem a normou, které musi cirkev odpovidat, je
kritériem jeji pravosti. Neni ani tfeba zvlast fikat, ze témto pozadavkdm cirkev nikdy nevyhovovala beze zbytku. Mezi
redlnou skutec¢nosti cirkve a pozadavkem Pisma je tak neustalé napéti, které patfi k podstatnym rysim krestanstvi.

K promysleni
To nejdulezitéjsi Ize nakonec shrnout do tfi bodU:

1. Rozumét bibli tak, jak ona sama chce, Ize pouze ve spolecenstvi lidi, ktefi ji nejen ¢tou, ale "poslouchaji”, tj. uzna-
vaji jako slovo zasahuijici jejich existenci, rozhodujici a zavazné, slovo BoZzi.

2. Kazdy, kdo se na tomto porozuméni, ,slySeni slova BoZiho podili, ma povinnost podle svych schopnosti sam k
nému také pfrispivat, promyslet je a Zit nejen pro sebe, ale pro celé spolecenstvi.

3. To, Ze pravé nejdllezitéjsi body biblického sdéleni existuji vidy v podobé paralelnich, ne vSak shodnych vypravéni,
nemuzZeme chapat jinak neZ jako vyzvu, abychom "literu", doslovné znéni Pisma nepovaZovali za posledni a uz hoto-
vou pravdu samu, ale jako poukaz k pravdé, kterou musime hledat. Cesta starého lzraele a nové cirkve ukazuji jak.

Z novéjsi literatury o bibli:

C. Tresmontant, Bible a anticka tradice, Vysehrad, Praha 1970. Cesty k pramendm (biblicka archeologie a kritika),
Vysehrad, Praha 1971.

W. Kasper, Dogma pod Bozim slovem, CKCH, Praha 1971.

A. Lapple, Uvod do Starého zakona, CKCH, Praha 1972.

C. Westermann, Tisic let a jeden den (Cirkev Cte Stary zakon), Kalich, Praha 1972.

R. Scheuch, Préivodce Apokalypsou, CKCH, Praha 1989.

J. Merell, Setkani s JeZisem, CKCH, Praha 1990 (3. vydani).
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13. ZNAMEN/ BOZ[ BLIZKOSTI
Jak se ¢lovék stava krestanem?

Vétsina ¢tenard hned zna odpovéd: kitem. Ale co to znamena? Krest neni jen slavnostni obrad pfi vstupu do Zivota,
ani néjaké "kouzlo", kterym by se dala zajistit ditéti stastnd budoucnost. Ke kftu se sice rozhodne ¢lovék, ale ten, kdo
je pti ném ¢&inny, je Bih. Rikame, Ze kirest je svatost. Viichni pokiténi patfi ke spolecenstvi kiestand, ktefi - spolecné -
tvori nejvétsi nabozenskou skupinu na svété.

Jak je tomu, kdyz se pFinaseji ke kitu nemluviata a stavaji se tak kfestany? Mnozi o tom pozdéji uz nechtéji ani sly-
Set. A jini se po cely Zivot vydavaji za kfestany, ale v jejich Zivoté nepozorujeme nejmensi stopu toho, Ze se orientuji
na Krista. Pravé tito "matrikovi kfestané" jen skodi vaznosti kfestanstvi ve svété. Krest je pro né néco na zplsob o¢-
kovani proti nestovicim, ke kterému se jde jednou provzdy (pro jistotu), ale pozdéji se na né uz nemysli.

Néco se v nas boufi, abychom takové lidi nazyvali kiestany. Pravem. K tomu musi pfistoupit jesté néco dalsiho - ale-
spon u dospélych. Ale o tom budeme mluvit ve dvou nasledujicich kapitolach. Zde jde o zac¢atek kfestanského Zivota:
jak se ¢lovék stavd kiestanem? Rekli jsme si, Ze se to déje svétosti, kitem. Ale co je to - svatost?

Svatosti - znameni BoZi blizkosti

Jak je tomu, kdyz lidé vstupuji do vzajemného vztahu, kdyZ se vzdjemné sblizuji? Nachazeji pro to viditelna a slysi-

telna znameni: podavaji si ruku, piSou si dopisy, rozmlouvaji spolu. Podle toho, jak jsou si dva lidé blizko, stavaji se
tyto vyrazové formy stéle intenzivnéjsi, mezi milujicimi se stupnuji az k néZznostem a k setkani v lasce. Podle téchto
znameni tedy mQzeme poznat, jak si jsou dva lidé vnitfné blizci.

Tato znameni tedy néco vyjadruji, ale zaroven také plsobi a prohlubuji to, co naznacuji: naklonnost nebo lasku. Ze
zkusenosti vime, Ze napf. spor mezi manzeli mGze byt projevem sympatie nebo lasky Uplné odstranén nebo se stat
bezpredmétnym; kazdym néznym slovem nebo projevem ndklonnosti laska roste, prohlubuje se, pInéji se dava.

Ve vite jde o blizkost s Kristem, o spojeni s Bohem. | tento vztah je tfeba néjak vyjadrit, je tu nutné znameni. Blh zna
¢lovéka a vi, jak je odkazan na smyslové vijemy. Proto mu v tom vychazi vstfic. Voli znameni, kterd jsou obecné lidska:
chléb a vino (aby pfi vecefi Pané naznacil, Ze ¢lovék z nich Zije); vodu (aby pfi kitu vyjadfil, Ze ¢lovék potrebuje ocis-
téni od viny). | zde jsou znameni nejen odkazy na vnitfni proces; to, co naznacuji, zaroven plsobi: ocisténi ¢lovéka,
Bozi lasku a blizkost. Sjednocuji ¢lovéka s Bohem, Blh se stava pfitomnym uprostied naseho Zivota a kazdodenni ¢in-
nosti. Kratce: Bah se ndm daruje.

Kdyz si ted jesté vzpomeneme, Ze to, co nam Blih daruje, se nazyva milost, pochopime snad, co to znamena, kdyz
oznacujeme svatost jako "viditelné znameni, které naznacuje a plsobi vnitini milost".

Slovo svatost (sacramentum) znamena tolik co "svata véc", "tajemstvi". Od 12. stoleti se tohoto jména uziva jako
souborného oznaceni pro sedm Kristem ustanovenych ucéinnych znameni milosti: totiz kfest, birmovani, eucharistii,
svatost pokani, svéceni knézstva, manzelstvi a pomazani nemocnych.

Ani magie, ani kouzla

le moiZné, Ze by se Blh vazal na tato znameni? Nedostal by se tim do lidské moci? Nejsou to kouzla, magie, povéra?

Vratme se znovu k tomu, co jsme si Fekli o lidskych projevech lasky. Téchto znameni lasky mizeme ovSem uzivat také
jen formalné, vnéjSkoveé, aniz vychdzeji opravdu ze srdce. Pak by byla jen prazdnou slupkou, pokrytectvim; pak by
nevyjadrovala vnitfni smysleni a ani by na toto smysleni neplisobila. Také svatosti potrebuji, aby je pfijal za své jak
Blh, tak ¢lovék.
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Milost mQze s viditelnymi znamenimi spojit jen Buh. Kde se lidé pokouseji sami ze sebe vynutit z Boha pftizer a po-
moc rliznymi Ukony, mluvime o magii nebo kouzlech. S tim vsak nemaji svatosti nic spoleéného. Boha se nemizeme
zmocnit, nemizeme ho "vlastnit", omezovat nebo vazat. Blih jedna ve svatostech nikoli proto, Ze musi, nybrz proto,
Ze chce - na zakladé své vérnosti (srov. 1 Sol 5, 24). On sdm nam dava pfrislib své pritomnosti pfi uzivani Kristem usta-
novenych znameni. Proto mohl svatosti ustanovit pouze Kristus - a jen on - nikoli cirkev. K tomu fika papez Pius XII.:
"Jestlize se svatosti cirkve udéluji vnéjsim ritem, pak plisobeni v ¢lovéku vychazi od samotného Krista... On skrze cir-
kev kiti, u¢i, vladne, rozvazuje, svazuje, ptinasi obéti a sebe obétuje" (encyklika Mystici Corporis). Proto také neni
ucinnost svatosti zavisla na osobni kvalité toho, kdo ji udéluje. Kristus napf. odpousti ve svatosti pokani htichy i
tehdy, kdyzZ rozhfeseni udéluje htisny knéz.

Naproti tomu musi viditelInému znameni odpovidat vnitfni postoj i u clovéka. JestliZze se Buh "vaze" na svatostné zna-
meni, znamena to predevsim zdvazek pro nas, nikoli pro ného. Nevyzyvame my jeho, nybrz on vyzyva nas: Zzada nasi
viru. Vira je - alespon pro dospélého - predpoklad pro pfijeti vSech svatosti. Svatosti nejsou automaty, které po spus-
téni plsobi samy od sebe. Nemohou se uplatnit u ¢lovéka, ktery nevéfi a nespolupracuje s milosti. Svatosti jsou spiSe
jako setba, ktera je odkdzana na dobrou pudu, jinak nevzroste.

Viditelna stranka svatosti byva pricinou, Ze se katolické cirkvi nékdy vytyka, Ze pfilis Ipi na vnéjSich vécech. - My velmi
dobfe vime, Ze viditelné znameni je samo o sobé naprosto neucinné.

Ale na druhé strané jsou vnéjsi rity nécim zcela pfirozenym. Bih ndm ovsem m{ze udélit svou milost také pfimo,
Cisté duchovné, a jisté to déla. Ale protoze jsme my lidé télo a duch, potfebujeme neustale viditelna znameni, aby-
chom vyjadfili vnitfni smysleni. Vzpomernme na rlizné formy pozdravu u rliznych narodd, na vyménu snubnich prs-
ten(, které maji manzelim pripominat slib vérnosti. Nikdo z nas se nechce vzdat vSech téchto vyrazi vzajemnych
lidskych vztahU. - Proc by to pravé v oblasti ndaboZenské mélo platit? Coz ¢lovék musi opravdu vystoupit z okolniho
svéta, ve kterém je doma, kdyZ se stava véricim? Zanechava snad vSechno lidské za sebou? Kristus takto nesmyslel.
Sdm ustanovil uréitd znameni.

Kristovo ustanoveni

v

U nékterych svatosti je ndm ustanoveni Kristem zndmo aZ do podrobnosti, napf. u kitu a pfi vecefi Pané. U jinych
svatosti nam Novym zdkonem nebyla uchovana Zadna prima slova, kterymi je Kristus ustanovil. Pismo svaté se zmi-
nuje jen o jejich udélovani. Apostolové se snazili konat vSechno tak, jak to chtél Kristus, a nezavadét nic nového. Jest-

lize tedy téchto znameni uzivaji, Ize to vysvétlit jen tim, Ze si byli védomi, Ze jejich jednani je s vili Kristovou zajedno.

Sedmero svatosti (kfest, bifmovani, eucharistie, svatost pokani, pomazani nemocnych, svéceni knézstva, manzelstvi)
je prastard tradice. To vyplyva také z toho, Ze i ty vychodni cirkve, které se odstépily uz davno pred 12. stoletim,
uchovaly az do dnesniho dne vsech sedm svatosti.

Svatosti a Zivot

VSechny svatosti - jsou-li spravné chapany a prozivany - vychdzeji vsttic lidské touze a pottebé Stésti. | kdyz jako celek
maiji jen jednu spolecnou ulohu, kazda jednotliva svatost ji pIni svym vlastnim zptsobem. VSechny slouzi spase ¢lo-
véka a doprovazeji ho celym Zivotem od kftu aZz po pomazani nemocnych.

Sile svatosti mGzeme dlvérovat. O Bozim plsobeni v ¢clovéku sice nemUizeme vést védecké zaznamy a plsobeni sva-
tosti také neproménuje ¢lovéka v jeho pfirozenych vlohach. Vidy znovu nds vsak udivi, jak milost v ¢lovéku pracuje.
Kdyz naptiklad zpustly ¢lovék zaéne novy Zivot; kdyZ se zdravd mlada Zena rozhodne vénovat svij Zivot péci o posti-
Zené déti; kdyZz nemocni a osaméli vkladaji klidné svij osud do BoZich rukou; kdyZ manzelé snaseji statecné a s laskou
dlouhé odlouceni; kdyz knéz neklesda pod tihou prace a nepochopeni; kdyz lidé neziji sobecky a hledaji socidlni spra-
vedlnost... Zde vSude je v ¢innosti milost. Ta ovSsem neni vazana na svatosti. Bllh ma mnoho cest k ¢lovéku. Kdo nevi
nic o pomoci, kterou ndm Bulh nabizi ve svatostech, mliZze presto zakusit Bozi milost, jen kdyzZ se snazi hledat Bozi
vuli.
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Svatosti nejsou nic jiného nez pokracovani Kristova vtéleni. Blih a BoZi milost neustale vstupuji do nasi pozemskosti,
zlidstuji se a zvécnuji, aby nam Blh byl blizko. Zde se ukazuje zakladni zdkon vykoupeni: tak jako Bozi Syn kvili ¢lo-
véku pfFijima viditelnou podobu, tak i v budoucnosti ma byt Kristovo jednani ve svété spojeno s viditelnymi zname-
nimi. Znameni, jichZ se uziva ve svatostech

slovo, voda, chléb, vino, olej - jsou ¢asti naseho svéta. To ma patrné naznacit, Ze svou spasu uskutecnujeme skrze
véci tohoto svéta. Ale ma nam to byt také neustalou pfipominkou, Ze za viemi témito znamenimi je a skrze né plsobi
Kristus: on je Slovo, které se stalo ¢lovékem, on je pramenem vody vyvérajici k vé¢nému Zivotu, on je chlebem Zivota,
ktery navzdy syti, on je pravy vinny kmen, on je cesta, pravda a Zivot (srov. Jan 1, 14; 4, 14; 6, 35; 15, 1; 14, 6).

Krest

Vétsina nasich ¢tenara byla pokiténa; velmi mnozi maji alespon neurcitou predstavu o vyznamu kitu; mnozi se uz
krtu zucastnili, mozna dokonce jako kmotfi nebo kmotry. Je ndm vsak jasné, co je skryto za vnéjsi krdsou tohoto ob-
fadu? Co podstatného se tu déje?

Mozina, ze vas prekvapi, Zze kfest neni néco vyluéné kfestanského. Obrady kftu existovaly uz pred Kristem! Z Pisma
napftiklad vime, Ze Jan kftil, aby vzbudil kajici smysleni, a Ze se tomuto kitu podrobil i Kristus, aby dal ptiklad (srov.
Mk 1, 9). Ale praveé Jan vyslovné zd(raznuje veliky rozdil mezi svym kitem a kitem Mesiase: "Ja jsem vas pokrtil vo-
dou, ale on vas bude kftit Duchem svatym" (Mk 1, 8).

Kristus sdm nekftil, ale zfejmé shledal, Ze se tento obrad velmi hodi k tomu, aby ho prevzal jako znameni spasy, a dal
mu zcela novy vyznam a ucinnost. Krest v jeho jménu se stava zakladni svatosti pro vSechny, ktefi se pfiznavaji ke
Kristu a k jeho cirkvi. "Jdéte tedy, ziskejte za u¢edniky vSechny narody, kitéte je ve jménu Otce i Syna i Ducha sva-
tého" (Mt 28, 19).

Apostolové a jejich nastupci udélovali kfest hned, jakmile nékdo dosel k vife. Tak o prvnich letnicich, kdyz Petr hlasal
zvést o vykoupeni, "ti, kdo jeho slovo ochotné pfijali, byli pokfténi" (Sk 2, 41). Na konci prvniho stoleti uz mame
presny navod pro udélovani kitu v Nauce dvanacti apostolu (je to vlastné prvni dochovany krestansky katechismus).

Plsobeni kitu

Ocisténi

Tohle nds patrné napadne nejdfive, kdyZ se rozpominame na své skolni védomosti o kftu. S vodou ihned spojujeme
predstavu umyvani. Znameni, které Kristus voli, opravdu vhodné naznacuje pUsobeni kitu. Skute¢né tu jde o ocisténi,

o smyti dédicné viny a veskerého htichu; jde o pfemoZzeni (hfiSné) minulosti. "l kdyby vase hfichy byly rudé jako pur-
pur, zbéli nad snih" (Iz 1, 18).

Aby naznadili tento Ucinek, novokrténci (dospéli) rané kfestanskych dob nosili ode dne kftu bilé roucho a odkladali je
teprve po osmi dnech. Odtud méla druha nedéle velikonocni jesté donedavna nazev "Bild nedéle". To znamena: "Ne-
déle odlozenych bilych $atl", nebot kiest byval udélovan ve velikonoéni noci. Bilé roucho se podéava kiténci jesté
dnes; znazornuje je bila rouska.

Smrt a zmrtvychvstani

Ze toto "myti" nenf nic povrchniho, nybr# zcela nové pretvari ¢lovéka, je patrné z toho, Ze Pismo (Rim 6, 3-11) nazyva
kfest umirdnim a zmrtvychvstanim spolu s Kristem. "Staré rady pominuly" (2 Kor 5, 17), zemrely. Pokitény ma moz-
nost zcela nového zacatku.

Proto byli dfive kiténci Uplné ponorovani do vody, jakoby pohfbivani. Pfi dnesnim obradu kitu se svatost z praktic-
kych dlvodl neudéluje ponofenim, nybrz politim vodou, proto uz tento hluboky ucinek kftu tak jasné nevystupuje
do popredi. Proces vsak je tentyz: stary hrisny ¢lovék je s Kristem pohtben, aby spolu s nim povstal k novému Zivotu.
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Novy Zivot
Bylo by ted vhodné vratit se znovu k naSemu hovoru o milosti (8. kapitola). Bez toho je tézko porozumét dalSim dva-
ham.

Ocisténi a smrt jsou obrazy, které to, co kiest pUsobi, vyjadfuji spiSe negativné. Néco se vyhlazuje. PUsobeni kftu je
vsak jasnéjsi v pozitivnich vypovédich Pisma.

Nikodém byl mu? vazeny mezi tehdejsimi Zidy, teolog a politik.

Jednou vecer prisel k JezZiSovi, aby s nim rozmlouval o rozhodujicich Zivotnich otdzkach. Kristus mu vysvétlil, Ze exis-
tuje pouze jeden vstup do BozZiho kralovstvi, a tim k opravdovému Zivotu: "Nenarodi-li se kdo z vody a z Ducha, ne-
mUZe vejit do kralovstvi Boziho" (Jan 3, 1-5). Novy Zivot, ktery pochazi od Boha, nemuzZeme ani planovat ani sami vy-
tvofit, musime se k nému naopak "narodit". Timto novym narozenim je kfest. Ten skutecné dava novy Zivot (2 Kor 5,
17), pokrtény se stava Bozim ditétem. Proto se kiest také nazyva "koupeli znovuzrozeni" (Tit 3, 5).

Je to dobfe znazornéno symbolem vody. Bez vody neni Zivota ani plodnosti. | jméno, které kiténec pfi kitu dostdva,
ma vyjadrit, Ze kitem zacina novy Zivot. Avsak nejlépe je novy stav jakozto kfestana patrny tehdy, kdyz kiténec do-
stava jméno clovéka, ktery Zil jako vzorny kfestan (kfestni patron).

Clen cirkve

Ktest spojuje jednotlivce nejen s Bohem, nybrz také se vSemi ostatnimi lidmi, ktefi véfi v Krista. Skrze kfest jsme se
stali jednim télem (1 Kor 12, 12). Kfest soucasné znamena zaclenéni do cirkve (srov. 9. kap.).

Proto se pocatek kiestniho obfadu kona v predsini kostela a kiténec je pak uvadén do kostela. Kfest doma je povolo-
van jen ve vyjimecnych pripadech, napf. kdyz je kiténec nemocny. Nejkrasnéjsi je, kdyz se krest kona pred veskerou
obci, aby se tak znazornilo uvedeni do spolecenstvi cirkve.

Cleny cirkve se nestavame tak, jako se lidé stavaji ¢leny néjakého spolku, nybri zrozenim; tak, jako se rodime do ro-
diny. Zivot a spolecenstvi patii jak v lidské, tak v boZské oblasti dohromady. K vite mame ptistup skrze hlasani a ¢in-
nost cirkve, tedy skrze spolecenstvi a skrze pokoleni lidi.

Katolicka cirkev poklada vsechny, ktefi pfijali kiest v nékterém jiném cirkevnim spolecenstvi, za pokiténé (srov. 11.
kap.). Platny je kazdy krest, ktery se kona politim vodou a ve jménu trojjediného Boha. AvSak tam, kde byl udélen
krest, je ¢lovék pokrtén jednou providy; neexistuje opakovani kitu. Jediné tehdy, kdyz vznikaji pochybnosti o sprav-
ném provedeni kitu, mlzZe byt kiest opakovan - ale i pak pouze podminéné.

Je kfest nutny?

Z toho, co bylo dosud feceno, plyne, Ze kiest je nutny ke spase pro vSechny, kteti dosli k poznani evangelia. Bez kftu
neexistuje spojeni s Kristem, bez spojeni s Kristem neexistuje pfistup k nebeskému Otci (srov. Jan 14, 6).

Kde lidé nemaji mozZnost pfijmout kiest, nemusi byt bez spolecenstvi s Bohem, touzi-li po kftu a lituji svych vin (srov.
Lk 7, 47; 23, 43). Tento postoj se nazyva "krest touhy". Pravé tak mlze byt zachranén ten, kdo o povinnosti ki'tu nic
nevi, avsak Zije ¢estné podle svého svédomi a hleda Bozi viili. | to by byla - i kdyZ neuvédoméla - touha po kitu; mnozi
tomu fikaji "krest Zivota". O "krtu krve" mluvime, kdyZz nékdo da svij Zivot za Krista pred prijetim kitu vodou.

Maji se kftit malé déti?

Dnes je témér obecnou praxi cirkve, Ze se kiti uz malé déti. Nékdy se vSak namita, Ze krest prece predpoklada osobni
rozhodnuti; avsak kitem déti by se vazaly na cirkev nevédomé déti.
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Kristus rekl, Ze Bozi kralovstvi patfi uz détem (Mt 19, 14; Lk 18, 15 n.). Jsou tedy uz schopné mit na ném ucast. Avsak
prijeti do BozZiho kralovstvi se déje kitem. Nikde v Pismé neni udan urcity vék pro kfest. Naopak je biblicky dosvédce-
nou praxi krtit "cely dim", cozZ podle tehdejsiho zpUsobu vyjadfovani zahrnuje také déti (srov. Sk 16, 15; 1 Kor 1, 16).

Podle Tertullidna (konec 2. stol.) je kiest déti béZnou praxi uz mezir. 120-150. Cirkev bere zcela vazné Kristovo slovo:
"Nenarodi-li se kdo znova z vody a svatého Ducha, nem{ze vejit do BoZiho kralovstvi."

Rika se, 7e vira musi kfest predchazet, protoze u Marka 16, 16 stoji: "Kdo uvéii a da se pokftit, bude spasen." K tomu
je tfeba fici:

BoZi jedndni predchazi vsechno, i viru. UzZ vira je milost, avSak milost se dava zdarma bez predchozich ¢inl ¢lovéka.
Pfred tim, co dostava pfi krtu, stoji dospély pravé tak s prazdnyma rukama jako nerozumné dité, které jesté nemuze
véfit a rozhodovat se.

Mezi virou a kitem existuje Uzky vztah. Dospéli jsou proto kiténi pouze tehdy, existuje-li u nich vile dat se pokftit a
ochota k vite.

Ale ani kfest déti se neudéluje nezavisle na vire. Zarukou toho, Ze dité bude vychovavano k vire, je zde vira rodict a
kmotra. Kde nejsou predpoklady pro vychovu k vife, nesmi byt ze strany cirkve kiest udélen. Ten, kdo byl pokitén
jako dité, musi samozifejmé pozdéji dorUst do plné viry a Zit z ni. Budeme o tom mluvit pozdéji. Samotna vira nestaci,
ani samotny krest nevede ¢lovéka k Bohu. Clovék musi za svym kitem stat a kirestni akt potvrzovat slovem i skutkem.
Proto vzdy o velikonoéni noci obnovujeme svij kiestni slib, at uz jsme jej vyslovili sami, nebo tak ucinili rodi¢e a kmo-
trové.

Kazdy prejima mnoho véci z okolniho svéta. Zejména dité Zije v Uplné zavislosti na svych rodicich. Ti se mu snaZi pre-
dat tolik duchovnich a kulturnich hodnot, kolik jen mohou. I to jsou rozhodnuti, ktera konaji rodi¢e predem za své
dité. Pozdéji by dité pravem rodi¢lim vycitalo, kdyby tuto jeho vychovu zanedbali.

Podobné budou kfestansti rodice samozifejmé usilovat o to, aby ditéti predali i veliky dar své viry. Avsak pocatek
toho je kfest. Opomenuti kitu ze strany rodicu je také zavazné rozhodnuti. Kfestansti rodi¢e naprosto nemohou
upustit od toho, aby svym détem predavali viru, protoZe jinak by se sami museli vzdat uskute¢riovani své viry. Kazdy
projev jejich viry déti ovliviiuje. Déti se uci pfedevsim ptikladem.

Kdyz se fikd, Ze o své vife ma pozdéji rozhodnout kazdy sam, lze s tim jen souhlasit. Pfed timto rozhodnutim se jed-
noho dne ocitne kazdy pokftény. Ale aby se mohl rozhodnout, musi védét, pro co se ma rozhodnout. Musime prece
védét, co pfijimame a co odmitame.

Krestni kmotrové

Vv

nesli vyznani viry jakoZto rucitelé za jeho viru, ale také jako zastupci spole€enstvi cirkve. Nejsou tedy pouze svédky
krestniho aktu. Je proto pochopitelné, Ze se zpravidla nepocita s kmotrovstvim nekatolickych kfestant, protoze by
bylo nerozumné od nich poZadovat, aby byli odpovédni za katolickou vychovu svého kmotrence. Jesté méné mize
dat svému kmotrenci vychovu k vife ten, kdo je ndbozensky Ihostejny nebo nevérici. MliZze vsak byt svédkem krtu.

Zit jako pokrténi

Papez Lev Veliky (440) piSe: "Kfestane, poznej svou duUstojnost, stal ses i¢astnym bozské prirozenosti, nevracej se ke
staré marnosti, neodpovida to tvé urozenosti" (Sermo 21). Pokitény je sice prost viny, ma novy Zivot, ale nese jej v
"hlinéné nadobé" (2 Kor 4, 7). Tento novy Zivot musi rlist jako vSechno, co je Zivé, ale mlzZe také chfadnout a odum-
fit. Kfest nas nezbavuje pokuseni, sklonu k lenosti, k sobectvi, k zneuZiti moci. Proto musime rlst a osvédcovat se.
Nikdo nevi lépe nez my kfestané, Ze zistavame opozdéni za tim, ¢im bychom mohli a méli byt. Zde maji svij plvod
mnohé vytky proti cirkvi. Pokud se tyto vytky obraceji proti pouhym formalnim kfestan(im, kfestanstvi nezasahuiji.
Takovi lidé neZiji skutecné z viry. Vytka je vSak zavaznéjsi, plati-li véricim, ktefi pIni své ndbozenské povinnosti, ale v
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béZném Zivoté neukazuji ani trochu kfestanského smysleni. Zde ve skutecnosti chybi Zivot z viry. U téch, ktefi by méli
byt podle Pisma "svétlem svéta", jimz by "svitili pfed lidmi" (Mt 5, 14-16), je takové selhdni zajisté zvlasté Spatné.

Na druhé strané nechceme "soudit, abychom nebyli souzeni" (Mt 7, 1). Dnes vime Iépe neZ v dfivéjSich dobach, jak
mnoho mze ¢lovéka zatiZit okolni svét a vychova, takZe se pres vdechnu namahu jen téZce vyporadava se svou pova-
hou. Avsak milost nerusi pfirozenost. My nevime, jak vazné tito lidé bojuji proti svym chybam, které velmi dobre
znaji, a predevsim nevime, jakym smérem by se ubiral jejich vyvoj bez milosti svatosti.

Birmovani

Jezis slibil svym ucednikim svatého Ducha. Po jeho nanebevstoupeni byl tento slib splnén: BoZi Duch se zmocnil lidi!
Nase letnice jsou vzpominkou na tuto udalost. Od té doby vsak udéluji svatého Ducha pokiténym i apostolové a je-
jich nastupci vkladanim rukou.

"KdyZ se apostolové v Jeruzalémé dovédéli, Zze Samarsko prijalo BozZi slovo, poslali tam Petra a Jana. Ti tam pfisli a
modlili se za né, aby dostali Ducha svatého. Do té doby totiz na nikoho z nich nesestoupil, jen byli pokiténi ve jménu
Pana JeZise. VloZili tedy na né ruce, a oni pfijali Ducha svatého" (Sk 8, 14-17).

Vkladat na nékoho ruce znamena brat ho do vlastnictvi; v tomto pfipadé: uvadét ho do Bozi oblasti. Zde tedy Pismo
uvadi druhé, od kftu zfetelné odlisné znameni, v némz nam Buh slibuje milost. Tuto svatost nazyvame bifmovanim. V
prvnich stoletich byla udélovana vétsinou hned po kitu, k némuz ma uzky vztah. Z textu Skutk( apostolskych vyplyva,
Ze jeji udélovani bylo vyhrazeno apostolim; proto ji zpravidla az do dnesnich dn udéluje biskup jakoZto nastupce
apostola.

Slovo bifmovani souvisi s latinskym "confirmatio" a znamena tolik co posileni. Pfi udélovani bifmovani vklada biskup
na bifmovance ruku, maze ho na ¢ele kfizmem (olej, do néhoz je pfidan balzam) a fika: "Pfijmi pecet dard Ducha sva-
tého." Mazat nékoho olejem znamena - vzpomernime jen na pomazani pfi korunovaci ve stfedovéku - prenaset na
ného silu.

O ucincich bifmovani se ve Skutcich apostold fika: "... a oni pfijali Ducha svatého" (Sk 8, 17). Duch svaty se udéluje
¢lovéku ovsem uz pfi kitu. Ale co se tam vklada jako zarodek, dospiva ted k plnému rozvinuti. Vyznam bifmovani nej-
Iépe uvidime, kdyZz budeme pozorovat apostoly.

Apostolové patfili uz pred seslanim Ducha ke Kristu, ale byli jesté v mnohém ohledu nezrali a povrchni. Vzpomerime
jen na jejich obtizné chapani a na slabost jejich viry. BoZi Duch se jich jesté pIné nezmocnil. Ale potom o letnicich je
nalézame Uplné zménéné. Pouta bazlivosti a nepochopeni padla, state¢né hldsaji zvést o Kristu. Nyni byli "naplnéni
Duchem svatym" (Sk 2, 4).

Zde musime predpokladat, co bylo feceno v 8. kapitole o plsobeni svatého Ducha. To vSsechno mizeme aplikovat na
bifmovani. To je svatost rGstu a pokroku. Jestlize kitem dostavame "novy Zivot", pak v bifrmovani se tento Zivot posi-
luje. Cini kfestana dospélym a uschopriuje ho k boji proti lenosti a neporadku ve vlastnim nitru i k vyznavani viry na-
venek. Kazdy véfici se stava Kristovym apostolem, hldsa evangelium ve svété nejen slovy, ale celym Zivotnim posto-

jem.

Apostol Pavel napsal v dopise Galatanim (5, 22-23), co uskutec¢fiuje Duch: "Ovoce Ducha je laska, radost, pokoj, sho-
vivavost, vlidnost, dobrota, vérnost, tichost, zdrzenlivost."

Se zretelem k Izaidsovi 11, 1-3 se ¢asto mluvi o sedmi darech svatého Ducha. Jsou to: moudrost, rozum, rada, sila,
poznani, zboZnost a bazen Bozi.

Avsak Blh k ndm pfichazi pouze tehdy, kdyz se mu otevieme. Proto také birmovani neplsobi automaticky. Svatosti
nejsou zaklinadla, jako "Sezame, otevfi se"; vyZzaduji nase spoluplisobeni. Blh nepracuje bez nas, nybrz s ndmi. Kdyz
stavime jeho plsobeni do cesty prekazky, kdyZ se mu uzavirdme, nemuze v nas byt ¢inny. Ted snad chapeme, co je
napsano na jednom misté Pisma, Ze existuje jeden jediny htich, ktery nemuUze byt odpustén, totiz htich proti svatému
Duchu (srov. Mt 12, 31). Tim se mysli definitivni uzavieni se ¢lovéka vici Bozi milosti. Proti takové uvédomélé, za-
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sadni vzpoure ¢lovéka proti Bohu je Bih bezmocny, nebot on nenuti. KdyzZ se vsak nechdme od ného vést, kdyz neza-
mérujeme svlj Zivot svévolné nebo sobecky jen na vlastni prospéch a Uspéch, kdyZ poslouchame Boha a pfijimame
jeho pohled na svét, pak se neobavejme, Ze by jeho milost, jeho svaty Duch v nas nepulsobil, neoZivoval znovu a
znovu nas Zivot.-

K promysleni

Mnozi ddvaji své dité pokitit, protoZe to v urcité spolecnosti patti k "dobrému ténu". Cirkev si takové krty nepreje,
nebot komu se tim prospéje? Ditéti? Cirkvi?

Vite, kdy jste byli pokiténi?
Vite, co znamena vase kiestni jméno? Ktefi velci lidé (svétci) ho nosili pred vami?
Byl jste nékomu kmotrem? Muze na vas vas kmotienec vidét, jak ma vypadat Zivot kfestana?

Kazdé jméno je vyjadienim néjaké cinnosti. Pro¢ tedy fikas, Ze jsi kfestan, kdyz ve tvych skutcich neni nic kfestan-
ského? Krestan, to je oznaceni spravedInosti, dobroty, poctivosti, trpélivosti, istoty, moudrosti, laskavosti, nevin-
nosti a zboZnosti; a proc ty si toto jméno osobujes a hajis si je, kdyzZ z tolika vlastnosti ty nemas ani poskrovnu? Kres-
tan je ten, kdo jim je nejen podle jména, ale i skutky, ten, kdo napodobi a nasleduje ve viem Krista, kdo je svaty, ne-
poskvrnény, poctivy, neporuseny, v jehoz srdci nema misto zloba, ale které je plno lasky a dobroty, kdo nedovede
nikomu uskodit nebo ho urazit, ale kdo vséem pomaha. Kfestan je ten, ktery podle Kristova pfikladu nedovede nenavi-
dét ani své nepratele, ale kdo spise Cini dobro svym odplrcim a za své prondsledovatele a nepratele se modli. Ne-
bot kdo je schopen nékoho urazit nebo mu uskodit, ten lze, kdyz o sobé fika, ze je kfestan. Kfestan je ten, kdo muze
spravedliveé fici; Zddnému jsem neuskodil a se vSemi jsem Zil spravedlivé. (Sv. Augustin)

14. 7/T JAKO KRESTAN

Dnesni ¢lovék mysli realisticky, chce znat skutecnosti a ovérené udalosti. Uznava jen to, co mze kriticky prozkoumat,
co vidi. Boha vidét nemuUze a Kristus Zil pfed 2000 lety. Jsou tu vsak lidé, ktefi véfi v Boha, ktefi nesou Kristovo jméno.
Na nich chce dnesni ¢lovék poznat, jaky vyznam ma Kristus. Podle toho by vSechno zéaleZelo na tom, aby Zivot "véri-

v v/

cich" vérohodné predstavoval jejich spojeni s Bohem. Ale kdo jsou ti "véfici"? Jak se pozna kfestan?

Kolik lidi, ktefi se sami povazuji za kfestany, bere svou viru skuteéné vazné a Zije kfestansky? Na knéze si takovy ¢lo-
vék vzpomene pfi svatbé, pfi narozeni ditéte nebo pri smrti nékterého pfibuzného. "Aby to bylo slavnostnéjsi," jak se
fika. ZGstala jen fasada, ale za ni nenfi uz nic, pristi boufe muiZe strhnout i ji. Némecky teolog Karl Rahner fekl o své
vlasti: "Zijeme v pohanské zemi s kiestanskou minulosti a s kiestanskymi zbytky." Co bychom mohli ¥ici my?

on

Kdy je nékdo vibec kifestanem? Kdyby zminéni "sezdnni kiestané" zacali pravidelné chodit do kostela, byli by snad
potom krestany? NemUzZe i chozeni do kostela zlstat vnéjskovosti, kterd se ve vSednich dnech neprojevuje?

Kdy je tedy nékdo opravdu kiestanem? PFi jedné anketé, jak si lidé podle béZného minéni predstavuji kfestana, bylo
feceno: "Kfestan se musi fidit mnoha ptikazy a zakazy, horlivé se modlit a u katolikl k tomu pfistupuje, Ze musi v ne-
déli jit do kostela." Obraz kiestana mUze byt sotva zalostnéji zkreslen. Coz radostna BozZi zvést skuteéné zélezi jen v
omezenich a prikazech?

Novy zaklad

KFestana ze sebe nedél3 ¢lovék svym jednanim a chovanim, nybrz &ini ho jim Blih. Clovék se nestava skute¢nym kies-
tanem tim, Ze se lopoti, aby s Uzkostlivou pfesnosti plnil pfikazani, nybrz tim, Ze virou a laskou odpovida na to, co mu
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daruje Blih a éemu fikdme "milost". Ji za¢ina Zivot kfestana. Zalezi ve zcela novém vztahu k Bohu, ktery pro ného
neni pouze Tvlrcem, nybrz zaroven i Otcem.

Bylo by dobré, kdybyste se ted vratili k osmé kapitole a precetli si, co se tam fika o milosti.

Milosti se ¢lovék rodi k novému Zivotu (Jan 3, 5), takZe "se smime nazyvat BoZimi détmi, a to také jsme" (1 Jan 3, 1) .
Tato Gcéast na Bozim Zivoté vytvari vlastni existenci kfestana.

MuzZeme tedy sloZit ruce do klina a fici: Bih udéla prece vSsechno sam!? Naprosto ne! Zde totiz zacina vlastni ukol
kirestana. Je "vykoupen", ale stoji je$té docela na zacatku tohoto nového Zivota. Zivot je mu darovén, on véak ho nyni
musi "vyuZzit", rozvinout; musi dorUst "zralosti (plnosti) Kristovy" (srov. Ef 4, 13). V bibli se neustale zd(raznuje, Ze
mame predstavovat to, co jsme: Kristus psobi ve vas, dejte se jim vést (srov. Rim 13, 14).

Kfestansky Zivot zde zacind byt nasim vlastnim ¢inem. To, co Kristus poloZil jako zaklad, mame uskutecriovat ve svém
kazdodennim Zivoté. Cim vice se kiestan svym Zivotem priblizuje modelu Krista, tim vét$im pravem nese jeho jméno.
To je vSak nemyslitelné bez namahy a Usili.

sV v

Jisté si uvédomujete, Ze jsme o Zivoté kiestana vlastné mluvili uz ve vSech predchozich kapitolach, zvlasté tam, kde
Slo o vykoupeni, milost, svatosti a viru. PUjde o néj i v nasledujicich kapitolach. Jestlize zde uvazujeme pouze o etické
strance - tj. o kfestanové jednani v Zivoté - vime velmi dobte, Ze to znamend jisté zuzeni pohledu. Ale to plati o pfi-
stupu ke kazdé skutecnosti, Ze o ni dovedeme uvazovat vzdy jen z jednoho hlediska.

Nové perspektivy

Clovék, ktery za¢ina véfit, se setkava s Bohem. Tim se mu otviraji zcela nové perspektivy, jeho Zivot dostava novy raz.
Takovy Clovék ziskava jind méfitka nez lidé kolem ného. Mnoha zdanlivé bezvyznamna skutecnost jeho Zivota se
nahle ocita v jasnéjsim svétle. To, co se dfive jevilo mozna jako zmatené a pIné rozpor(, dostava své misto v celku.
Zivot a svét se vyjastiuji. Clovék najednou rozumi sdm sob& mnohem lépe, protoze vidi souvislosti.

Skutecény krestan a odpovédny nekfestan si mozna budou pocinat stejné: vykonavaji mozna stejné povolani, staraji
se o rodinu, stavéji dim ..., oba to mozna délaji stejné dobre, a prece to neni totéz. Motivy, zorny Uhel, z néhoz se to
déje, jsou rozdilné.

Kfestan je realista

nebot se zaméfuje na skute¢nost, ale na celou skutecnost, ne pouze na jeji vysek. Horizont kiestana nekonci u toho,
co lezi na dosah ruky; nekonci ani smrti.

Tento pohled jej nevzdaluje svétu, pravé naopak, kiestan dospiva k hlubsimu Usudku o sobé samém a o svété, ve
kterém Zije. Vidi vSechno, abychom tak rekli, BoZzim pohledem, ztotoZriuje se s BoZim pojetim svéta a Clovéka. Cely
svét se pro ného stava "bozskym prostredim" (Teilhard de Chardin), ve kterém védomé a odpovédné pokracuje ve
Stvofritelové dile. Tak pfispiva k rozvoji a ozdravéni svéta. Vsechno, co hybe lidstvem - otdzka valky a miru, viny a od-
pusténi, lidsky distojného usporadani spolecnosti, spravného rozdéleni bohatstvi zemé - to vSechno se snazi vidét v
tomto svétle.

KFestan tedy neZije pouze ze souhrnu lidskych zku$enosti. Zije ze setkdni s Bohem, z odpovédi na jeho slova a jed-
nani. Jde o to, aby se nechal proniknout Bohem: naslouchej mu, hled na ného a podle toho jednej! Pak existuje
vlastné jen jedind vina: odmitnout BoZi lasku.

Skutecnost pfikazuje

To vsechno je krasné. Ale kde se se mnou Blh setkava, jak ke mné mluvi, kdyzZ jesté odezirdme od zjeveni? Tajem-
nymi vnitfnimi hlasy, bleskovym osvicenim a jinymi mimoradnymi udalostmi? Vétsinu toho, co nam Buh chce fici,
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poznavame - jako kazdy jiny ¢lovék - velmi konkrétnim zplUsobem: ze skutecnosti, ktera nas obklopuje. BoZi feci ve
svété jsou skutecnosti denniho Zivota. Clovék neije ve vzduchoprazdném prostoru. Place, sméje se, tvofi a uziva véci
na této zemi. Tato skutecnost k nému vznasi své pozadavky a v ni k nému mluvi Bih. A na to vSe ma Clovék dat pri-
mérenou, spravnou odpovéd. To mame na mysli, kdyZ mluvime o fadu stvoreni nebo o zakonu ptirody nebo také o
pfirozeném mravnim zakonu.

Uz v nezivé prirodé odhalujeme velkou souvislost a vzajemné sladéné zakony. Podle nich se Zemé otaci kolem
Slunce, kdmen pada k zemi. - Do tohoto fadu jsou svymi instinkty zafazena i zvifata: ptak stavi hnizdo, sedi na vejcich
a opatfuje si potravu ... Celd nerozumna pfiroda se slepé a nutné fidi fradem, ktery Bah vloZil do zakladd vseho. Roz-
viji se vnitfnim tlakem ptirodnich zakon(, z tohoto radu nevybocuje a nema do ného zZadny vhled.

Jinak je tomu u ¢lovéka. | on je sice soucasti pfirody, podléha prirodnim zakonlm ve své existenci a musi jich dbat pfi
své Cinnosti, nechce-li se znicit. Neni vSak na nich slepé zavisly. M(iZe je pozndvat, odhalovat jejich souvislosti a pfi-
¢iny, a tak ziskdva mozZnost tyto zakony dat v mnohém ohledu do sluzeb své vile. Tim zac¢ina jeho odpovédnost.

Pozndva naptiklad mozZnost Stépeni jader, zaroven vsak vi o straslivé nicivé sile atomové energie; zdlezi na ném, aby k
takovému niceni nedoslo. Nebo poznava, Ze jako ¢lovék nalezi do spolecenstvi, v némz ma kazdy stejné pravo na
existenci jako on; to mu prikazuje ohleduplnost, pravdivost a mnoho jiného.

Clovék ve svém jednani nepodléha slepé fyzické nutnosti (i kdyz vime, Ze je jeho jednani z velké €asti ovlivnéno fadou
faktorud nezavislych na jeho vili - at jsou to zdédéné vlastnosti, spole¢enské prostiedi, vzdélani, zdravi aj.), nybrz na-
konec mravnimu ptikazu. Uskutecnéni Zivotniho radu, které proziva jako hlavni pozadavek ve svém svédomi, je mu
dano do osobniho rozhodovani. Zde pred ¢lovékem nestoji cizi, ¢i dokonce tyranska vile, aby si ho podrobila, nybrz
rad, ktery je pro samotného ¢lovéka nejlepsi. VSude tam, kde ¢lovék jedna v souladu s nim, jedna mravné dobfre. Po-
ruseni tohoto radu je vzdy utokem na skutecnosti Zivota, je nepfirozené a dfive ¢i pozdéji se vymsti. Nasledkem jsou
Skody a katastrofy: nevéra nici rodiny, utlak vyvolava vzpouru, lenost vede k nouzi ...

Kfestan vi, Ze ho do vsech skutec¢nosti Zivota postavil Bah. Proto neni na svété cizincem, nybrz vykonavatelem i
spravcem, ktery vidi ve stvofeni véc BoZi, a tim i svou vlastni. Casto se setkdvdme s ndzorem, ze hraje-li v nasem 7i-
voté vyznamnou roli Blih, nejsme schopni pojimat pozemskou skute¢nost dost vazné. Je vSak mozno predstavit si
vétsi odpovédnost vici vsemu pozemskému, nez kdyz clovék ve vSem poznava Bozi vyzvu?

Clovék se vzdycky - k vlastni $kodé - pokousel u¢init sam sebe mirou viech véci. My viichni zndme hesla, ktera nor-
mou jednani Cinila ¢lovéka nebo narod, rasu nebo hmotny Uspéch. Vzpomernme jen na nacistické heslo: "Co slouZi
némeckému narodu, je dobré!"

S takovymi zasadami ¢lovék snadno ztraci méfitka pro pravy fad Zivota, a sém sobé Skodi. Co snad nejprve vypada
jako zvlastni "laska k svétu", miiZe se stat zkazou lidské spolecnosti.

Tak dospivame k dllezZitému poznani: pro ¢lovéka neni zdaleka tak lehké, aby desifroval skute¢nost a poznal, co se
od ného zde a nyni poZaduje jako pfimérené jednani. Spolecensky trend, pohodinost, nestalost nase poznani zakaluji.
Kromé toho vime, jak je boj o dobro nékdy tvrdy a jak snadno se uchylujeme k vymluvam. Clovék rad véii tomu, co si
preje.

Nase poznani ma k dispozici dvoji méritko: vlastni mravni Usudek, kterému fikdme svédomi, a zvést BoZi vile ve zje-
veni Starého a Nového zakona.

Posledni instance

vvs_ s vs

Jesté drive, nez ¢lovék uslysel néco o vyslovné Bozi vili nebo dokonce o pfikazanich, dovede - at je véfici ¢i nevéfici -
rozliSovat dobro a zlo. Je nadan jakymsi etickym instinktem pro to, co ma délat. Spontanné si vytvari isudek o tom,
Ze je néco dobré nebo zlé (i kdyZ se podle okolnosti mliZze napln téchto pojmu lisit napr. kazda kultura ma ponékud
jiné ptredstavy o tom, co je konkrétné dobré). Tuto vrozenou schopnost nazyvame svédomim (viz 3. kapitolu).

v s

Svédomi je jakysi kompas, ktery nam ukazuje spravnou cestu; radar, ktery ndm hlasi bliZici se nebezpedi. Pfed ¢inem
nas povzbuzuje nebo varuje, po ¢inu zakousime radost nebo stisnénost (vycitky svédomi).
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Usudek svédomi je nejvy$si normou jednani, a to pro kazdého ¢lovéka. Proto musime bezpodmineéné poslechnout,
pronasi-li svédomi jasny a jednoznacny ptikaz nebo zakaz. Kdo jedna proti Usudku svédomi, stava se vinnym (srov.
Rim 2, 14-16; Rim 14, 23). Tohoto vlastniho rozhodnuti ve svédomi nemuze ¢lovéka nikdo zbavit, ani cirkev, ani pa-
pez.

Ani hrozby nebo nasili nds nesméji odvést od jednani podle svédomi. Ve zpravach o procesech proti vale¢nym zlocin-
clim stale ¢teme, Ze se obzZalovani odvoldavaji na "vyssi prikaz". Strach z represalii byl snad lidsky pochopitelny,
nicméné jejich jednani proti svédomi zlstava vinou.

Svédomi zavazuje dokonce i tehdy, kdyZz se myli; je totiz pro ¢lovéka posledni instanci, nad niZ uz pro ného neni
mozné odvolani. Blh nas proto nesoudi podle vnéjsiho jednani, nybrz podle toho, "co vychazi ze srdce" (Mt 15, 18). |
tehdy, kdyzZ se nékdo domniva, Ze z divod( svédomi musi jednat proti vyslovnému prikazu cirkve nebo dokonce
Boha, byl by povinen fidit se vlastnim svédomim. MoZna, Ze zde byla néjaka vina v minulosti, tfeba zanedbaval vy-
chovu svého svédomi podle BozZiho zdkona.

Dnes se prikladd osobnimu soudu svédomi stale vétsi vyznam, protoZe lidstvo ma byt zralejsi v rozhodovani, odpo-
védnéjsi nez v drivéjsich dobach. Kdo v obtizné situaci po uvazeni okolnosti - pokud mozno s pfihlédnutim k usudku
povolanych - dosel k uréitému rozhodnuti ve svédomi, smi pak odhodlané na ném stat.

ProtoZe se Clovék musi v kazdém pripadé fidit svym svédomim, je nutné, aby jeho rozhodnuti respektovali ostatni.
Bylo by neodpovédné chtit nékomu natlakem urcovat, aby jednal proti svému svédomi.

ProtoZe je rozhodnuti svédomi tak dlilezité a nezbytné, je nutné, abychom vlohu svédomi péstovali a rozvijeli. Toto
nadani se upeviuje a rozsifuje vychovou a ¢innosti; jedname-li neustale "nesvédomité", mize tato schopnost rozho-
dovani otupét nebo dokonce zakrnét.

Tak jako lidské télo uz nereaguje na lék, na ktery si zvyklo, tak zanedbané lidské svédomi uz nepromlouva. Rikdme
tomu otupélé svédomi. Skodliva je i opaéna krajnost: z piili$né citlivosti se mGze vyvinout tzkostlivé skrupuldzni své-
domi, které v chorobném strachu pfed hfichem vidi vSude zlo. K vychové svédomi pouhé predpisy nestaci. Bystfi ro-
dice se proto snazi probudit zahy chapani dobra tim, Ze nekladou pouze pozadavky, nybrz ukazuji jejich vnitfni du-
vody.

v s

Clovék je v neustalém nebezpedi, 7e z ohledu na vlastni prospéch zaéne mit svédomi slabé a Ustupné. Pycha, zane-
dbavani duchovnich hodnot, vasen a sobectvi mohou Usudek svédomi pokfivit. Tak jako se musi méfici pfistroj neu-
stale prezkuSovat, zda méri presné, musi se i svédomi neustdle orientovat podle svého méfitka, totiz podle fadu

stvoreni a podle Boziho slova. Oboji se odrazi mimo jiné v prikazanich.

Jsou prikazani prekonana?

Jakmile se za¢ne mluvit o pfikazanich, za¢nou se mnozi lidé bat o svou osobni svobodu. Tuto vnitfni obavu mozna
vyvolava vychova zaloZena jen na autoritativnim "musis!" a "nesmis!". Pak je takova reakce pochopitelna. Ve skutec-
nosti vSak v BoZich pfikazech jde pouze o pravidla Zivota, ktera jsou zamérena ke Stésti ¢lovéka. Nikdo nebude tvrdit,
Ze bezohledné uzivani moci, lez a kradez, vykofistovani a nactiutrhani, vrazda a Gtisk pfispivaji k blahu jednotlivce
nebo spolec¢nosti. Prikazani ochranuji hodnoty, bez nichz je lidsky Zivot stézi snesitelny; rozvadéji nepsany zakladni
zakon lidsky distojného jednani.

Nehledejme vsak v pfikazanich jasna pravidla jednani pro kazdou situaci; ukazuji pouze dolni hranici. Nemohou a ne-
chtéji odstranit vlastni lidské rozhodovani. Otazky prelidnéni, atomového zbrojeni, uzivani novych 1ékd atd. prosté
nelze pojmout do stru¢né formulace prikazani. Jejich pouziti na jednotlivy konkrétni ptipad proto zlstava véci kolek-
tivniho a individudlniho svédomi. Pfikazani viak pfi tomto rozhodovani poskytuji cennou pomoc. Bylo by proto
chybné stavét prikazani a svédomi proti sobé. Svédomi je v jadfe mravni zakon, ktery se ozyva v lidské mysli. Obéma
jde o dobro. Oboji ma svij zavazny charakter od plvodce veskerého radu, totiz od Boha - a nikoli z praktického cho-
vani vétsiny lidi. Nikdy se proto nemfzZe stat néco Spatného dobrym proto, Ze to délaji mnozi nebo vsichni.
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Lidské predpisy a zakony

Od Bozich pfikazu se lisi ustanoveni a poZadavky dané lidskou autoritou - statem, cirkvi. | ty chrani hodnoty a fad,
vtéleny v BoZzich pfikazanich, a ddvaji konkrétni normy chovani pro kaZzdou dobu a kulturu. Svédomi je totiz v mnoha
otazkach nejisté; a bozska prikazani nemohou a nechtéji davat presné pokyny pro kazdy jednotlivy pripad. Cirkev ma
pro to zvlastni Kristovo povéreni: "Co svdzete na zemi, bude svazano v nebi" (Mt 16, 19).

Uskutecénovani urcitého zakladniho etického ustanoveni mize byt v riznych dobach a podminkach rizné. Proto
nema cirkev na vSechny Zivotni otazky hotové recepty. | ona se musi neustale ve vite probojovavat k poznani Bozi
vlle - spolu se vSemi svymi ¢leny, zejména vSak odborniky. Nelze proto vyloucit, Ze pozdéjsi doba najde na zakladé
novéjsich poznatkd lepsi moZznosti uskuteénovani dobra.

Cirkevni zakony a predpisy nemaiji stejné postaveni jako Bozi prikazani (srov. 23. kapitolu) uz proto, Ze jsou zméni-
telné. Pfesto viak maji zavazujici moc; nebot i to, co je proménné a schopné zdokonaleni, m(ize zavazovat. Casto se
musime spokojit s predbéznymi odpovédmi a mit odvahu je slyset.

Uvedme pfiklad: tym lékara dospéje k presvédceni, Ze Zivot matky miZe byt zachranén pouze tak, Ze se podrobi ope-
raci, ackoli jeji vysledek je nejisty. Tento usudek je vdaném okamziku nejvyssim stavem lidského védéni, pokud jde o
tuto nemoc. Podle toho by Zena méla povinnost Fidit se radou Iékafl - coZ nevylucuje, Ze uZ za deset let dojde k po-
znani, Ze jiné metody by byly byvaly lepsi.

Ani cirkevni pokyny €i pfikdzani nejsou nahradou za vlastni rozhodovani ve svédomi. Nékdy se Fika: katolici to maji
lehké, tém se presné Fika, co maji délat a co nikoli. - Ale to pravé viibec neni mozné. Zivotni zkusenost je piili§ nepie-
hlednd a rozmanitd. V budoucnu bude kfestan ponechan viastnimu svédomi jesté vice nez dosud. VSude tam, kde
neexistuje jasna vypovéd zjeveni, mohou byt i v cirkvi rizné teologické nazory. Pravé v soucasné dobé dochazi k no-
vému, hlubsimu promysleni mnoha oblasti. Tim se kladou na svédomi jednotlivce mimoradné velké naroky. To vsak
neznamena volnou ruku, nybrz vétsi odpovédnost.

Kristovo "nové prikazani"

Zivot kfestan( tedy nenfi otrockd poslugnost k litefe zdkona. Jsme nepochybné v nebezpeti, 7e precenime ptikazani a
ze zdkona ucinime "zakonictvi". Proti tomu se stavél uz Kristus (srov. 5. kapitolu). Zdlraznuje, Ze rozhodujici neni po-
slusnost litefe, nybrz umysl; htichem neni teprve smrtici rdna, nybrZ uz nenavist, ba neldska. Kdo mysli zakonicky, pta
se: Jak daleko smim jit, kde zacina povinnost a kde prestava? Kde je v zakoné Skvira, jiz bych mohl proklouznout? Tak
se mnozi kfestané pokouseji balancovat na Uzkém hrebeni, ktery lezi mezi dobrem a zlem. Nechtéji sice hresit, ale
chtéli by si doprat vseho, co jesté neni (tak docela) hfichem. Toto smysleni je zakonictvi, které Kristus odmita. Je to
postoj poddaného, otroka, ktery poslouchd, protoze se boji trestu. Jinak smysli ¢lovék s osobnim zajmem, pfitel. Ne-
pta se: Co musim bezpodminecné udélat? nybrz: Co mohu udélat?

Avsak laska jde jeSté dale. Nad to, co je dovoleno nebo pfikdzano, se pta na to, co je "vice". Dovede rozliSovat mezi
dobrym a lepsim; hleda pro dany okam?zik krasnéjsi feseni, opravdu kifestanskou odpovéd. Za selhani poklada ne te-
prve zlo, ale uz opominuti dobrého. "Novym pfikdazanim" Kristovym je tedy laska. VyZaduje od ¢lovéka mnohem vice
nez zakon; nebot nezna hranice. Je naplnénim zakona (srov. Rim 13, 10); &ini ho totiz zbyte¢nym.

Osvobozeni ke svobodé (Gal 5, 1)

Nyni chdpeme, proc Pavel neustale klade proti sobé svobodu a zakon. KdyZz odmita "zdkon", md na mysli zakonictvi,
ale nehldsa snad nevazanost; nebot kfestanska svoboda neznamena libovili. Pfemira svobody pravé ¢lovéka zotro-
Cuje. | svoboda zna vazanost, ale ne takovou, ktera je ¢lovéku uloZena z vnéjsku, nybrz vazanost, kterou si uklada
ldska sama.

Je to moZna ponékud obtiZnéji srozumitelné, ale osvétlime to na prikladech: kazda svoboda ma napftiklad hranice v
druhém ¢lovéku. Kdo si osobuje svobodu omezovat Zivotni prostor druhého, ohroZuje jeho svobodu.
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Kdo déla vidy to, co chce, je svoboden jen zdanlivé. CozZ nefikdme, Ze nékdo je zavisly na svych naladach, instinktech
¢i na svém majetku, na své pyse a touze po moci? Tito lidé se ¢asto domnivaji, Ze jsou svobodni, protoze vsak pfilis
na nécem Ipi, jsou ve skutecnosti zavisli.

Nékteti lidé se pokouseji rozsifovat svou svobodu nékdy na ukor druhych lidi. Podle nasi viry dava vsak skute¢nou
svobodu Blh: "Buh poslal svého Syna narozeného ze Zeny, narozeného pod Zakonem, aby vykoupil lidi, ktefi podlé-
hali Zakonu. Tak se nam dostalo pfijeti za syny" (Gal 4, 4-5). Avsak syn neni jen poslusny, je milujici.

Miluj - a ¢in, co chces

Toto kratké heslo bychom chapali nespravné, kdybychom se domnivali, Ze se ndm tu kfestanska vira nabizi néjak
levné a Ze od nds nezada nic, co by mohlo byt obtizné. Nejlépe se to osvétli, kdyz se vratime k prikladu, ktery jsme si
uvedli na zac¢atku predchozi kapitoly: Dva lidé, ktefi se miluji, budou mit pro sebe ¢as, budou si prokazovat pozor-
nosti, stane se pro né potrebou brat ohled na vali druhého.

Nékdo mize fici, Ze je moZno vyhovét druhému, aniz za tim stoji laska. | zaméstnanec poslouchd svého nadfizeného
a dba na jeho pozadavky - mozna proto, Ze ma strach, nebo Ze chce ziskat néjaké vyhody. Ve skutecnosti vsak to pro
ného muze byt bremenem. | host prokazuje pozornosti - ale mozna jen proto, Ze se to tak slusi. | cestujici maji k sobé
ohledy, protoZze vidi, Ze by jinak byl veliky zmatek. Pokazdé jsou formy chovani stejné nebo se sobé alespon podobaji;
na prvni pohled vsak vidime, Ze existuje velky rozdil mezi dvéma lidmi, z nichZ jeden toto vSe kona z lasky, druhy vsak
jen proto, Ze dbd na zdvofilostni formy ve styku s lidmi nebo jen tak, Ze plni svou povinnost.

Pravé tak se nékdo muze velmi snaZzit, aby plnil BoZi pfikazani, i¢astnil se bohosluzeb, pomahal chudym - zkratka aby
jednal, jak se to od kfestana vSseobecné ocekava. Presto vSak mozZnad jesté ani nezadal Zit jako kfestan - snad proto, Ze
jen pokracuje v tradici svych rodi¢l a svého prostiedi, nebo Ze v tom vSem hleda jen sam sebe, nebo protoze jedna
ze strachu. Chybi tu laska. At se ¢lovék sebevic snazi plnit své povinnosti, je nepravdépodobné, ze z toho vznikne
laska (ale prava laska patrné povede k plnéni povinnosti). Tomu, kdo se tedy spokoji s pouhym plnénim ptikazani i
povinnosti, unika vstup do kfestanstvi. Pak neni divu, Ze nikdy nepozna vlastni povahu své viry, ze proto zUstava neu-
spokojeny a Ze tak stézi mlze presvédcivé plsobit na své okoli.

Na pocatku krestanského byti je védomi, Ze jsme pfijimani a milovani Bohem; Ze nejsme zaméstnanci, nybrz pratel,
ba détmi a dédici. Avsak i pratelstvi ma urcity rad, i syn proziva "vazbu" na otce - dokonce mnohem tésné;jsi nez za-
méstnanec. Vi, Ze je zavdzdn svému dédictvi - a pfece je jeho postoj od zakladu jiny nez sluzebniklv. Bozi véc bere za
svou, a proto se modli: "Bud' vile tva". Proto Kristus mGzZe vSechno shrnout do jednoho pfikazani:

"Miluj Pana, svého Boha, celym svym srdcem, celou svou dusi a celou svou mysli. To je nejvétsi a prvni prikazani.
Druhé je mu podobné: Miluj svého bliZzniho jako sam sebe" (Mt 22, 37-39). Vedle sebe se tu klade laska k Bohu, k
druhym lidem a k sobé samému.

Tim je providy feceno, ze pouha lidskost (laska k lidem) nestacdi. Mnozi lidé se domnivaji, ze "praktické kfestanstvi
¢inu" je jediné pravou bohosluzbou. Zde se opomiji jeden rozmér: chybi laska k Bohu. Je ovSsem pravda, Ze laska neni
véc nekontrolovaného citu, nybrz také vile. Kdo miluje, snazi se vychazet ze stanoviska druhého clovéka, myslet se
zfetelem k nému. Kdo miluje, ma ¢as pro druhého, mluvi s nim a dovede mu také naslouchat. Laska k Bohu nesmi
nikdy svadét k tomu, abychom ¢lovéka vedle sebe prehlizeli ¢i dokonce vylucovali. Jsou-li zboZni ndvstévnici kostela v
béZném Zivoté nepfrivétivi, vynechavaji i oni polovinu lasky; laska k Bohu a laska k bliznimu spolu Uzce souvisi, nebot
"Rika-li kdo: ,Miluji Boha’, ale pfitom nenavidi svého bratra, je Iha¥. Kdo totiz nemiluje svého bratra, kterého vidi, jak
mUZe milovat Boha, kterého nevidi? A toto ndam on prikazal: aby ten, kdo miluje Boha, miloval i svého bratra" (1 Jan
4,20-21).

Z této lasky neni nikdo vynat. Kristus rozsifuje hlavni pfikazani i na nepratele: "Milujte své nepratele a modlete se za
ty, kdo vas pronasleduji. Tak budete déti svého nebeského Otce, nebot on dava vychazet svému slunci pro zIé i pro
dobré a sesild dést spravedlivym i nespravedlivym. Vzdyt milujete-li ty, kdo miluji vas, jakou budete mit odménu?
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Copak to nedélaji i celnici?" (Mt 5, 44-46). Zde stojime na misté, kde kfestansky pozadavek prevysuje to, co nase pfi-
rozené citéni ukazuje jako slusné a spravedlivé. Magna charta kfestanstvi, totiz kazani na hote, stupnuje tyto poza-
davky bezmezné, a7 k nemoznosti: "Budte tedy dokonali, jako je dokonaly vas nebesky Otec" (Mt 5, 48).

Toto zaméreni k strmému idealu nas nesmi zbavit odvahy, i kdyz vime, Ze ho nikdy nemlzeme splnit. Ale neni tak i v
béZném Zivoté, Ze se cile musi postavit vyse? V okamziku, kdy ¢lovék dosahne toho, o€ usiloval, touZi po né¢em no-
vém, jesté vétsim. Kdyby se s dosazenym cilem spokojil, byl by jeho Zivot plany a bez napéti. | kiestanska zvést klade
pred odi cil, ke kterému nelze nikdy plné dospét, a v tom je jeji dynamika.

Tak je tfeba chapat radikalni pozadavky Kristovy: "Kdo chce jit za mnou, zfekni se sdm sebe...' (Mt 16, 24). Nebo:
"Hledejte tedy nejprve BoZi kralovstvi a jeho spravedinost a toto vSechno vam bude dano navic" (Mt 6, 33). Tak se
stavaji pochopitelné i "evangelni rady", které navrhuji cestu chudoby, Cistoty a poslusnosti; jsou zakladem feholniho
Zivota, ale maji svQj smysl i pro kfestany ve svété.

Kristus jako model

Jak tedy Zit jako kfestan? Krestansky Zivot nezélezi ve vztahu k abstraktnimu mravnimu kodexu, nybrz k osobé, jiZ je
pravé Kristus. Jeho Zivot a jeho slovo jsou orientacni body. Matous poddava zpravu, jak Jezis shromazdoval své uced-
niky a jak na né volal: "Pojd za mnou!" (Mt 4, 19). Oni ihned opustili své sité a sli za nim.

Jit za Kristem, ndsledovat Krista vSak neznamend kopirovat ho. My bychom radi méli na vSechno hotové ndvody k
pouziti. Ale ty pravé Kristus nedava, protoZe nechce dobro urcovat staticky; chce nas neustale vést dale. Jeho vzor je
pravidlem, modelem. Model vsak zlistava otevieny a chce, aby ho kazdy uskutec¢roval jak podle své povahy a svych
schopnosti, tak i podle dané doby. Nikdo tedy neni usetfen vlastniho uvaZovani a vlastniho rozhodovani.

Pismo o tom mluvi strué¢né a jasné: mame se stat "druhym Kristem" (srov. 2 Kor 5, 17 aj.). Mdme milovat a slouzit
tak, jak on miluje a slouzi. Jako on byl zajedno s vili Otce, mdme se i my snazit poznat Bozi vili. Kfestan se proto
denné uci u Krista a mluvi s nim v modlitbé: "Jak bys jednal na mém misté v této situaci, co myslis, Ze mam délat?"

K promysleni

To vsechno se dobfe poslouch3, ale nesklidil Kristus svym zpGsobem Zivota nelspéch? Kdo chce Zit disledné kiestan-
sky, bude pred ostatnimi leckdy vypadat jako nerozumny ¢lovék. Kdo se vzda moci a taktiky ostrych lokt(, kdo neusi-
luje za vSech okolnosti o Uspéch, kdo miluje své nepratele, zasazuje se ke své skodé o to, co je spravné, kdo se stavi
na stranu slabsiho, kdo hleda pravdu, kdo pracuje netnavné, ¢asto bez naroku na odménu a k tomu si jesté vysetfi
¢as na modlitbu, ten plati uz predem za neschopného pro Zivot a je ve svété nékdy nazyvan blaznem. Divime se, Ze to
mnozi lidé nechtéji a Ze to nedokazou? V tom je dlivod, pro¢ se mize fici "Skutecnost vypada jinak" nebo "Ti nejsou
o nic lepsi." Faktem je, Ze mnoho kfestant ma daleko k tomu, aby byli skute¢né kfestansti. Je to vsak alibi pro nedo-
statek nasi vlastni ochoty? Nebo mame upirat pravo byt kfestanem nékomu, kdo to nedokaze? Odsoudit néco je
snadné. Jestlize nékdo usiluje o skuteéné krestansky Zivot, trpi svou polovicatosti a za¢ind stale znovu, pak se k nému
Kristus znd. Vime to z mnoha mist Pisma. Je tfeba mit odvahu pfiznat: "To, jak Ziji ted, jeSté nestaci. Na mé cesté do-
chazi k pokroku, ale i ke zhorseni, ¢asto ztracim ze zfetele cil." PoZadavky evangelia nedovoluji nehybnost. Kdo znd
JeZiSova slova, ten musi jit bez ohledu na to, jak daleko dojde. Kdo jde, ten se méni - ten také méni svét. Tato neu-
stald zména k dobrému, smysluplnému, k lasce, je cilem kfestanského Zivota vibec.

Vpravdé veliky je ten, kdo ma velikou lasku. (Tomas Kempensky)

Pane, bojim se. Je snadné naslouchat tvému evangeliu, ale je téZké je Zit. Pane, bojim se, abych se nezklamal a ne-
spokojoval svym malym spofadanym Zivotem. Mél bych svij Zivot rozddvat. (Michel Quoist)

K precteni: Haring: Laska je vic nez prikazani, CKCH, 1971.
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15. KRESTAN VE SVE DOBE

V predchozi kapitole jsme se zabyvali zaklady kfestanského Zivota. Nyni obratime pozornost k tomu, jak mame kfes-
tansky Zit ve své dobé. | pro kfestansky Zivot plati, Ze Zivotni praxe potvrzuje opravdovost viry. "Co to pomuze, moji
bratfi, fika-li kdo, Zze ma viru, ale nema skutky?" (Jak 2, 14). Druhy vatikdnsky koncil zkoumal tuto problematiku a vy-
jadril se k ni v konstituci O cirkvi v dnesnim svété nazvané Radost a nadéje. O jeji zavéry se opira tato kapitola.

Pfiznacnd znameni doby

Zijeme ve svété prochdazejicim rychlymi a hlubokymi pfeménami. Znaéné jsme jiz ovladli pfirodu. Skoro viude v ni
zanechavame stopy svého zasahu. Nase vynalézavost a tvUrci Usili méni svét stéle rychleji. Podobné ménime i spole-
¢enskou strukturu. Autoritativné-patriarchalni spolecenské zfizeni, v némz Zili jesté nasi prarodice, jsme zménili na
ztizeni kolektivni. Z jesté nedavné feudalni civilizace jsme skocili do civilizace technické revoluce. Mezi venkovem a
méstem jiz neni témeér zadny rozdil. Své vzajemné vztahy stdle vice socializujeme (stdle vice je zpeviiujeme a rozsifu-
jeme), ¢imz vytvarime zdklad a obsah nové spolecenské formy.

Vsechny tyto zmény a jesté i mnohé dalsi promysleli a provedli lidé. A nyni tyto zmény zpétné plsobi na nas, ovliv-
nuji nas usudek i nase jednani. Moderni sdélovaci prostiedky urychluji a znasobuji toto zpétné plsobeni zmén ve
svété na nas a soucasné také socializuji nase reakce na né. Tim vSak se urychluji a znasobuji dalsi zmény ve svétéiv
nas.

Tak se nejen snazime plné vyuzit vSech moZnosti Zivota, ale dokonce se snazime vytvofit nové moznosti pro Zivot. To
je jisté radostné Usili a mGze ndm prinést dost uspokojeni. JenZe je spojeno i s nesnazemi a Uzkostmi. Stdvame se
stale mocnéjsimi, ale vSichni nedokazou (nebo také nechtéji) uzit své moci k prospéchu vsech. Existuje mnoho bohat-
stvi, prostfedkd k blahobytu a moznosti pro distojny lidsky Zivot. A presto velika ¢ast lidstva trpi nouzi, je vykofisto-
vana, nem{ze realizovat svij lidsky Zivot. Usilujeme o jednotu a mir, pfesto vsak trvaji ohniska napéti, vzajemné ne-

dlvéry, nepratelstvi, roztrzek a Utrap; lidé jsou jejich pfi¢inou a stdvaji se i jejich obéti.

Zijeme uprostied rozpor( mezi bratrstvim a nendvisti, svobodou a porobou, pokrokem a tpadkem; jsme silni i slabi,
schopni nejlepsiho i nejhor$iho, milujeme a nendvidime. Cim trpi svét, tim trpime i my, co se dé&je ve svété, to zpdso-
bujeme my, to se déje v nas. V tomto smyslu mizZeme pro sebe obménit heslo feudalniho monarchy: "Svét, to jsme
my." Stdle vice si uvédomujeme, Ze je nasi véci, abychom spravné usmérnovali sily, které jsme vyvolali a které nas
bud' rozdrti, nebo nam budou slouzit. Zatimco mnozi se rozmysleji, vahaji, staraji se jen o své, uvédomuje si pfevdina
Cast lidstva, Ze soucasna doba vyZzaduje Ciny.

V této situaci Zije dnes kfestan. Je jeho povinnosti, aby patral po znamenich doby, chapal je a podle nich jednal. Ma
tu vyhodu, Ze vi, Ze Blh sdm mu dava znameni v kazdodennich i déjinnych udalostech, Ze vzk¥iseny Jezis Kristus Zije s
nim v tomto svété. Ma vsak také velkou odpovédnost a pfisny soud nad sebou, protoze vi, Ze ve viem, s ¢im se se-

tkava, ceka Jeiis Kristus na jeho rozhodny ¢in (srov. Mat 25, 31-46). Nema vymluvu, protoZe vi, Ze o cokoli pozada, to
dostane (srov. Rim 5,5).

Nezaviit se ve své ohradé

Kfestan je tésné spjat se vSemi lidmi, s déjinami svéta. V disledku toho je dnes jeho situace obtiznéjsi a odpovédnéjsi
neZ kdykoli dfive, protoZe jeho domovskou obci, jeho trvalym bydlistém, jeho "svétem" je dnes cely svét. Z nedav-
nych sousedskych vztahi se dostal do souvislosti a zavislosti svétového spolecenstvi.
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Nejenze se denné dovidame, co se déje na druhém konci svéta, ale denné se ocita nas osud v souvislosti s osudem
celého svéta. Kazdodenni skutecnost nas poucuje, Ze vSichni patfime k sobé, Ze plujeme na jedné lodi. Revoluce v
Jizni Americe nebo véalka na Dalném vychodé se nedéji tak daleko od naseho bytu, abychom se jimi nemuseli zabyvat.
Nas komunikacni okruh se svétem se stale rozsifuje. Jsme prvni generaci, ktera védomé proziva, ze vsichni tvofime
jednotu. Byt ¢lovékem znamena byt "spolu-¢lovékem", ¢asti celku. To od nas vyZaduje nové mysleni a nové jednani.
Své zajmy musime sladit s potfebami celé lidské spolecnosti.

Jsme tedy blize celému svétu. Z toho mizeme mit mnoho vyhod, mlzZeme vic proZit, nas Zzivot mize byt bohatsi. Ale
tim je také svét blize nam. Z toho miZeme mit mnoho nevyhod, vice starosti, vétsi povinnosti.

Kfestan je spolecensky tvor

Clovék nebo spole¢nost? Tato alternativa je nesmyslina. Clovék ve spole¢nosti, takova je skute¢nost. Aby tomu tak
bylo, o to je tfeba usilovat. Spole¢nost nesmi odcizit clovéka jemu samému. V ¢lovéku dosahl vyvoj stvofeného Zivota
svého vrcholu. Pismo fika, Ze ¢lovék je stvorfen k obrazu Boha a Ze je povolan k vladé nad svétem (srov. Moudr 2,23;
Sir 17, 3-4). Spolecnost, bez niz ¢lovék nemze Zit a kterou si vytvari k svému obrazu (rizné udy, jedno télo), nepe-
Cuje o ¢lovéka sama o sobé. Ale lidé ve spolecnosti se musi starat o vSechny jeji ¢leny. Proto si zfidili Grady, soudy,
nemocnice, nemocenské a starobni i invalidni pojisténi a jiné instituce a zafizeni.

Kazdy ma stejna zakladni prava a povinnosti, bez rozdilu pohlavi, rasy, narodnosti i plivodu, stari, vzdélani. Pfed Bo-
hem jsme si vSichni rovni. | v ob&anské spoleénosti plati Pavlova véta: "Uz tu neni Zid anebo Rek, u? tu neni otrok
anebo ¢lovék svobodny, uz tu neni muz nebo Zena; vsichni jste jeden v Kristu Jezisi" (Gal 3,28; srov. Mt 25,40).

Proto je kfestan povinen pecovat ve spolecnosti o to, aby kazdy dostal, co potfebuje. V prvé fadé viak je povinen
podle svych sil k tomu vytvofit svou praci spolecensky nutné predpoklady. Kfestan nejenze nesmi nikomu branit, aby
realizoval sva zakladni prdva, ale je povinen mu k tomu pomahat.

Kfestan vi, Ze za mnohé ze svého Zivota vdéci spoleénosti, v niz Zije, ze ma proto vici ni zavazky i povinnosti a neje-
nom prava a naroky. Kazdému pravu odpovida jista povinnost. Kfestan nesmi zadné své pravo uplatnit na tkor né-
koho jiného, takzZe také nesmi prosazovat své zajmy proti zajmam spolecnosti. Sobectvi, zavist, bezohlednost, Ihos-
tejnost - nic z toho neni slucitelné s existenci kfestana ve spole¢nosti. VZdyt z takovych nectnosti a hfich( vznikaji
vSechna ohniska nepokoje. Kfestan nesplni svou povinnost jenom tim, Ze "da ruce pry¢" od téchto (da se fici spole-
censkych) htich(l a jejich dlsledk(, ale Ze se postavi proti nim.

Povinnost vUci spolecnosti, nebo povinnosti vUci bliznim?

Plati dnes jesté pro kfestana prikazy Pisma o povinnosti spravedInosti a lasky viéi bliznim, jestlize nase vysoce orga-
nizovana spoleé¢nost ma dostatek odborné spravovanych instituci, které mohou pecovat o potreby obéant daleko
lépe, nez tomu bylo kdykoli dfive? Tak jako se stdva, Ze nékdo pro les nevidi stromy, tak by se také mohlo stat, Ze pro
spoleénost nebudeme vidét lidi. Kfestané jsou ¢leny nejriznéjsich spolecenskych Utvar( a organizaci a nemohou v
nich vytvaret své "kfestanské" spolec¢nosti. Instituce spolecenské péce jsou i jejich obéanskymi institucemi, maji
proto jejich ¢innost podporovat a plnit vici nim své povinnosti. V sebelépe organizované spolecnosti z(istava jesté
mnoho prostoru pro osobni vztahy mezi lidmi. Mnohé drobné, ale tim potfebnéjsi sluzby ¢lovéka ¢lovéku nelze fesit
jinak, Zze osobni, obétavou, nezistnou sluzbou. A zde je prostor pro kfestanskou povinnost sluzby bliznim.

Radéji se domahame svych prav, nez plnime své povinnosti. Mnoho ¢asu stravime tim, Ze se ptdme, kam mame jit,
kam az musime dojit. Zatim jsme za ten ¢as mohli ujit uz hodny kus cesty. Stdle pro nds plati slova Pisma o pfene-
chani plasté a o dvou milich (srov. Mt 5, 38-42). Chceme znat meze svych povinnosti, dalsi cestu chceme mit vyhra-
zenu pro sebe a jsme nedUtklivi, roztrpceni, kdyZ nam nékdo na ni vstoupi, praveé tak, jak je tomu v podobenstvi o
Samaritdnovi (srov. Lk 10, 25-37). Chceme si stanovit prfesné, kdo je nas blizni, abychom ostatni mohli s klidnym sveé-
domim pominout. Kfestan je, jako ten Samaritan, stale na cesté z Jeruzaléma do Jericha a na jeho cesté leZi plno jeho
bliznich.
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Vecery chceme mit pro sebe, u televize. V sousedstvi zapoli opusténa matka s pranim a zehlenim pro Ctyti déti. Ne-
déle - ta je nase! V nemocnicich a domovech dichodci je dost téch, které nikdo nikdy nenavstivi. Dostavame spra-
vedlivy plat a diky nadani (které jsme si sami nedali) nebo ndhodé, bereme vic nez ti, ktefi neméli to Stésti. Pobirdame
jakousi rentu z vyhodnéjsi pozice. Je ta renta jenom pro nas? Mame smysl pro humor, pres vSechno se snadno pre-
neseme. Ale co ti, ktefi se nemohou dostat z deprese? Mame svij druzstevni byt, dost jsme se na ném nadélali. Tyka
se nas néjak to, Ze na studenta uz nezbylo ubytovani v koleji? Kfestan ma prosté stale dost bliznich, ktefi mu nemo-
hou byt lhostejni.

Laska k svétu a odpovédnost za svét

Lneme k tomuto svétu, jsme jeho ¢asti a citime se v ném doma, milujeme ho. A tak je to spravné. Svét a clovék patti
k sobé.

Muze vSak kfestan milovat svét? Kladnou odpovéd na tuto otazku najdeme v Pismu. Prvni kniha Starého zékona za-
¢ind slovy: "Na zacatku stvofil Bah nebe a zemi" (Gn 1, 1). Bih svét pfijima jako dobry a udrZuje jej (srov. Gn 1-3). A
Blh jej také miluje: "Nebot Buh tak miloval svét, Ze dal svého jednorozeného Syna ..." (Jan 3, 16). Svét je tedy Bozim
dilem, ma proto smysl, je jako celek dobry a musi byt néjak hoden toho, Ze na néj Blh vyslal svého Syna. Teologické
hledisko tento pfirozeny vztah k svétu prohlubuje a vede k lepSimu pochopeni smyslu svéta a jeho zakonitosti.

Pismo, které tak radikalné odkazuje ¢lovéka na Boha, se stavi pozitivné ke viem lidskym hodnotdm: napf. k télu,
které je podle Kristovych slov uréeno k zmrtvychvstdni (srov. Jan 11, 23 n.) a k radosti: "Radujte se s radujicimi" (Rim
12, 15 aj.). JeziSova radostna zvést je odmitnuti ponuré askeze, kterd ¢lovéka omezuje a uzavird pred svétem.

Druhé stvoreni

Pismo Clovéka povzbuzuje ke kazdému pokroku ve védé, technice a kulture: "Naplrite zemi a podmarnte si ji ... vlad-
néte ... vSemu, co se na zemi hyb3" (Gn 1, 28 n.). Blih pfedal ¢lovéku svét ne jako hotovy dim, nybrz jako hrubou
stavbu; ¢lovék ji ma vystavét, dokoncit. Ma uZivat svého rozumu, aby objevoval tajemstvi pfirody a vyuzil jich ke své
sluzbé; ma svétu vtisknout pecet své moci a svého ducha.

Clovék je tedy mnohem vice ne? uZivatel, také vice ne? jen spravce Boziho stvofeni - je jeho pan; je za né odpovédny
pouze Bohu. Svét neni jen BozZi dilo, ma se stéle vice stavat i nasim dilem. My jsme vytvorili mésta, silnice, stroje,
umélé druzice. My jsme opravdu spolupracovniky na BoZim stvoreni; ovsem s jednim velkym rozdilem: Blih tvofi z
ni¢eho, my vyuzivdme materialu, ktery uz mame k dispozici.

Na ¢em nam ted zaleZi: pred Bohem se nemusime omlouvat za obrovské zmény, které ve svété podnikdme - pokud
nenic¢ime.

Naopak; vSechno, co tu je, je Bozi vyzva k nam. Kdyz se angazujeme pro svét a pro ¢lovéka, slouzime Bohu. Mezi po-
svatnym a svétskym nakonec neexistuje zadny protiklad. Jako na bézicim pasu k nam neustale prichazeji lidé, véci a
ukoly - a v nich k nam ptichazi Bah. Nas styk s vécmi kazdodenniho Zivota je ¢asti nasi zboznosti, je odpovédi na Bozi
zvést. Uték pred svétem by byl Gtékem pied Bohem. Povolani a nabozensky Zivot se nesméji od sebe oddélit. Kies-
tan, ktery zanedbava své pozemské povinnosti, zanedbava také lasku k Bohu a k lidem. Vira neodvadi ¢lovéka od
jeho ukolll na svété, naopak, zavazuje ho k nim.

Prace

Sv(ij kol ve svété ¢lovék plni tvrdou praci. Ale zaleZi nas Zivot jen v praci? Zijeme, abychom pracovali - nebo pracu-
jeme, abychom Zili?
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Kdosi se zeptal tfi kamenikd, co délaji. Prvni fekl: "To prece vidite, otesavam kameny." Druhy odpovédél: "Pracuiji,
aby moje rodina méla z ¢eho Zit." Treti pak vysvétlil: "Stavim most." - VSichni t¥i délaji totéz, a prece kazdy déla, jak
se zd4, néco jiného. Na kazdé odpovédi je néco spravného, ale treti ma zjevné nejsirsi horizont. Pro jednoho je prace
nutnym zlem, pro druhého jen moznosti, jak si néco vydélat, treti vi, Ze spolupracuje na velkém dile jako tvlrce
svéta.

Prace je Casto opravdu bfemenem a utrpenim. Namahu vyZaduje nejen télesnda prace na prudkém slunci, ale i prace
dusevni. Nasi ¢innost ztéZuje Unava, neuspéch nds nuti, abychom zacinali od zacatku.

Stary zadkon nabizi vysvétleni této ndmahy. Podle ného je obtiZnost prace ndsledkem htichu: "... budiz ti prokleta
zemé: téZce se z ni budes Zivit cely svij Zivot ... V potu tvare budes jist svlj chléb ... (Gn 3, 17 n.). To plati az dodnes.
Pracovni doba se sice zkracuje a pracovni podminky se zlepsuji, zato vSak roste pracovni tempo, hluk pfi praci, jedno-
tvarnost prace, jako tfeba pfi pasové vyrobé. S télesnou i duSevni praci budou zfejmé vzdycky spojeny obtize a na-
maha.

Neni divu, Ze ve starovéku se na fyzickou préci divali pfevazné z tohoto hlediska. Byla prfenechavana otrokim nebo -
jako jesté dnes v primitivnich kulturach - Zenam. Prace platila za néco necestného, ¢lovéka dlstojny byl jen Zivot bez
prace.

Kfestané maji jiny nazor:

Kristus vykoupil ¢lovéka, a tim i svét. Toto vykoupeni zasahlo i pozemskou Cinnost. Kfestan, ktery Zije ze své viry, vi,
Ze je povolan, aby prispival ke zlep3eni svéta. Prace - at je jakdkoli - se proméniuje: ve vétsi vynos pudy, ve zvétseni
spotrebnich statkd, v nové poznatky, v zlid$téni pracovnich metod. Prace tak znamena opravdu spolupraci na novém
svété, spolulcast na proménach nasi existence a v jistém smyslu tedy vykoupeni, tj. osvobozeni.

Znate baji o Prométheovi, ktery ukradl bohim ohen? Pokrok se tak dostava do rukou ¢lovéka Isti a proti vili boh,
ktefi chtéli ¢lovéka udrzet v nemohoucnosti. Prométheus je za to na cely Zivot pfikovan ke skale. My jsme naopak
presvédceni, Ze si pokrok nemusime vyvzdorovavat. Bih nam jej nabizi, pfeje si nasi spolupraci.

Ze viak prace neni jen ndmaha a trapeni, to uz poznal kazdy z nas, kdykoli délal néco se zanicenim, se zélibou, nebo
naopak kdyz musel z(stat proti své vili v necinnosti: v nemoci, invalidité nebo v dichodu. Clovék naprosto nechce
byt trvale bez prace. Prace je predpokladem rozvoje dusevnich a télesnych sil ¢lovéka. Musi vSak ¢lovéku slouzit; ¢lo-
vék ma byt jejim panem, nikoli otrokem. Proto chce B(ih i uvolnéni a klid: "Sest dni si pracuj a konej viechna sva dila
... ale den sedmy ... nebudes konat Zadné své dilo ..." (Ex 20, 9-10).

Jako by bylo chybou vidét v préci jen nutné zlo a prostfedek k obZivé, byl by chybny i druhy extrém: vidét smysl lid-
ského Zivota jen v prdci; utapét se v ni. Jsou lidé, kterym se prace stava prostfedkem k ukojeni ctizadosti, jinym je
drogou, kterou se ohlusuji natolik, aby nemuseli byt sami, v tichu, ve spolecenstvi s druhymi lidmi, aby se nemuseli
zamyslet nad sebou, nad svym Zivotem. Utikaji se do prace, aby nemusili byt sami se svym Bohem.

Proto vitame technicky i spolecensky pokrok, ktery umozniuje zkracovani pracovni doby, zbavuje ¢lovéka fyzické
prace a davd mu volny cas, ktery byl dfive vysadou jen urcitych vrstev. Je otazkou nejen dusevni hygieny, ale i otaz-
kou naboZenskou, umét si vytvofit takovy Zivotni styl, ve kterém ma své misto i dobré vyuziti volného casu.

Cirkevni prikazani o svéceni nedéli a svatkl mélo i sv{j socialni vyznam: chrénilo lidskou dlistojnost a volny cas ot-
rok(, nevolnikl a vykofistovanych vrstev a nutilo lidi, aby se alespori na ¢as odpoutali od profesionalni ¢innosti.

BUh nebo svét?

Pravem by mohla byt vznesena namitka, Ze zatajujeme ¢ast Pisma, kdyz zamlcujeme, Ze vici svétu musi existovat
také tvrdé "ne". Tato obava je zbytecnd, protoze "ne" ke svétu plati jenom tehdy, kdyZ "ano" znamena zneuzivani,
zavislost, zotroceni, nebo kdyz ¢lovék ztraci ze zietele Boha. Cim vétsi je krdsa a moc pozemskych véci, tim vétsi je

nebezpedi, Ze uzaviou pohled na Boha.
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KFestanska otevienost svétu neni naivnim optimismem (srov. 7. kapitolu). Touha po majetku mize vést ke kradezim,
mstivosti a nasilnostem. Prace muZe zotrocovat, pokroku lze zneuzit ke zni¢eni svéta, Uspéch muze vést k domysli-
vosti, penize a bohatstvi k lakomstvi a bezcitnosti. V tom vSem se ndm ztraci Blh - a blizni.

b4l b4l

Je tedy pochopitelné, Ze Pismo nemluvi jen o "BoZim svété", nybrzZ v jiné souvislosti také o "zlém svété", ktery ne-
mame "napodobovat" (Gal 1, 4; Rim 12, 2). Zde se slovem "svét" rozumi souhrn vieho egoistického, nizkého a
vSechno to, co nesméfuje k nové existenci svéta. Evangelium se ke svétu stavi kladné a zaroven jej kritizuje. Teprve
tak dosahne kfestanova sluzba svétu potfebné zralosti a bdélosti.

Tady je zaklad toho, co nazyvame askezi a obéti a co se nékdy nespravné vyklada jako popirani svéta. Hrac kopané
trénuje, aby si uchoval dobrou kondici; badatel potfebuje pili a vytrvalost, chce-li dospét k néjakému vysledku. VSude
plati: kdo chce néceho dosdhnout, musi se opravdu snazit. Avsak ze zkusenosti vime, Ze ¢lovék ma sklon k neporadku
a k pohodInosti. Askeze jedna védomé a planovité proti nekazni a lenosti. Sebekazen, odfikani a obét nemaji hod-
notu samy o sobé, jsou pouze prostiedkem k cili. Osvédcuji se a potvrzuji pfedevsim plnénim ukoll v zaméstnani,
rodiné, spolecnosti atd. To vSak vyZaduje, abychom odezirali sami od sebe. V tom vSem nejde o popirani svéta, nybrz
naopak o lasku k nému. Avsak laska se neleka obéti. Pfinést obét znamena vzdat se nééeho pro néjaké vyssi dobro.
Proto Kristus poZaduje od nas v kdzani na hofe chudobu v duchu, tj. duchovni nezavislost na majetku. V tomto
smyslu mze byt poZzadovano, aby ¢lovék opustil dobré pro néco lepsiho.

"KdyzZ dité odbéhne od hry, aby pfivitalo otce, néceho se vzdalo, nechalo hracky lezet a pfineslo obét. Ale tato obét
nebyla Zadnym temnym bfemenem, nybrz radostnym odloZzenim néjaké véci pro néco vétsiho a krasnéjsiho. V tomto
détském jednani poznavame zakladni povahu kazdé mravni obéti, i kdyZ v Zivoté mUlze byt aZ do krve drasajici" (Kle-
mens Tilmann, Das geistliche Gesprach).

Vadni je predstava, jako by Bah mél radost z toho, Ze si ztéZzujeme Zivot. Pak by kfestanstvi bylo opravdu tizivym bre-
menem, tak jak je mozna mnozi lidé pocituji. "Ale Bih od nas nechce to, co je tézké, nybrz to, co je dobré; a toto
dobré ovsem i tehdy, kdyz je tézké." (Cit. misto.)

KFestané musi brat svét vainé, nemohou se zaméfit vyluéné na "onen" (nadpozemsky) svét, nemohou prezirat nebo
zatracovat ukoly, krasy a radosti této zemé. Vzdyt Blh lidi stvofil a spasil na této zemi a je tu s nimi ve vzkfiSeném
JeZisi Kristu.

Z této kapitoly by mélo byt zfejmé, Ze otazka "B(ih nebo svét" je Spatné poloZena. Podvojné tUcetnictvi mnoha kies-
tanu - alespon Sest dni svét a jedna hodina v nedéli Buh - neni spravné. Docela obycejné véci, vstavani a uléhani, jidlo
a piti, smich i plac - ale i véci velké, komplikované a mimoradné kteréhokoli dne, to je prostor, v némz projevujeme,
zda pro nas Blh néco znamena. V tomto smyslu musi kiestan smyslet "svétsky", aby byl kfestanem. V nasi lasce ke
svétu a k bliznimu se stava patrnou BoZi laska ke svétu a k ¢lovéku. V tomto smyslu se stdva nase sluzba svétu skutec-
nou sluzbou Bohu.

Avsak lidska existence se nevycerpava v pritomné hodiné, v dennich pracich a starostech. Nase skutky maji naopak
trvaly vyznam: jsou uchovany u Boha jako nase vlastnictvi. Kazdy ukol, ktery je ndm v daném okamZiku uloZen, se
odehrava v BozZi pfitomnosti a teprve od Boha dostdva posledni smysl a vyznam.

K promysleni

Co mame soudit o vytce, Ze kiestanstvi trva dva tisice let, ale lidstvo se nestalo lepsim, nebot stale jesté existuji
vrazdy, utisk a zlo vSeho druhu? - Tuto vytku je nutno brat vazné, netyka se vsak tolik Kristovy zvésti, jako spise jed-
notlivého krestana.

Uz jste premysleli o tom, Ze trvaly pokrok vlastné existuje pouze v oblasti materialni? Zde je mozno zdédéné hodnoty
jednoduse predavat: domy, predméty atd.
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Dusevni schopnosti Ize nastupujici generaci predat jen v omezené mire. Déti uCence ¢asto nedosahnou védéni svého
otce. Kazdy zac¢ina od naprosté nevédomosti, ale muize si alesponi precist v knihach, co objevily pfedeslé doby, a na
tom budovat a pokracovat.

Toto omezeni plati jesté vice v oblasti duchovni a mravni. Zde stoji kazdy na zcela novém zacatku. Rodice, ucitelé,
stat a cirkev mohou pouze vést, ale kazdy je se svym sklonem k primérnosti sdm. Proto existu;ji i v nejlepsich rodi-
nach "nevydarené" déti. Proto vidime po dvou tisiciletich existence kfestanstvi tak malo "Uspéchu". Nicméné nikdo
nemuZe popfit pozvolny vzestup mravniho uvédoméni lidstva, a déjiny celého lidstva by vypadaly hodné jinak, kdyby
do nich pred dvaceti stoletimi nevstoupilo evangelium a neproménilo celkové klima mezilidskych vztaha.

AngaZovanost je samoziejmosti pro svédka Zivého Boha. NemUzZe ani jinak, neZ byt angazovanym ¢lovékem, a je tolik
zpUsobU angaZovanosti, kolik je rdznych povolani.

(Francois Mauriac)

Poslani cirkve ve svété plni laici pfedevSim spojenim Zivota s virou, a tak se stdvaji svétlem svéta; dale svou poctivosti
v kterémkoli zaméstnani, jiz ziskavaji vSechny pro lasku k pravdé, pro dobro a nakonec pro Krista a cirkev; bratrskou
laskou, kterou uskutecnuji v povolani, v praci, v bolestech a tuzbach svych bratfi, a pfipravuji pomalu a nenapadné
srdce vSech k plsobeni spasitelné milosti, a konec¢né také plnym védomim své Ucasti na budovani spolecnosti, kdyz
se snazi naplnit kfestanskou velkodusnosti svou ¢innost v rodiné, v socidlnim Zivoté a v povolani. (Druhy vatikansky
koncil, O apostolaté, 13)

16. KATOLICKA BOHOSLUZBA

V nasich krajinach snad uz kazdy vidél katolickou bohosluzbu nebo alesponi ¢ast z ni, tfeba ndhodou, kdyz se zastavil
v kostele pti ndvratu z prochazky. Navstévniku, ktery katolickou bohosluzbu vidi jenom ¢as od ¢asu, se mnohé zda
cizi, nesrozumitelné, nékdy mu to dokonce pfipomina scénu z historického filmu nebo muzedlni exponat. Divi se pak,
k ¢emu to vSechno je.

K ¢emu to je?

O tom diskutuji i mnozi katolici. Leckomu se zd3, Ze se nemUze modlit jako dfive, Ze prostfedi kostela a bohosluzby je
velmi vzdalené nynéjsimu svétu. Proto hledaji néktefi lidé takovou formu bohosluzby, ktera by |épe "odpovidala
dobé"; k tomu patfi i vice nebo méné zdafilé experimenty s dZzezovymi a beatovymi prvky v chrdmové hudbé. Je
pravda, Ze dnes uz alespon feci bohosluzby rozuméji. Vétsina bohosluzeb se kond v narodnim jazyku a latinu, i kdyZ v
mluvé cirkevnich dokument( z(stava, je pfi bohosluzbach slyset velmi malo. Ti, ktefi pfed Iéty ministrovali a nyni jen
nékdy zajdou do kostela, poznavaji, Ze by dnes uz ministrovat neuméli. Mse se slouZi jinak nez pred léty, ale ten, kdo

v

vidi bliZze a nenahlizi do kostela jen na chvili, rozezna snadno, Ze jeji zakladni podoba zlistala zachovéana.

Ovsem Uvahy, které se tykaji katolické bohosluzby, se tykaji zasadnéjsich véci nez téch, o kterych jsme se zminili. Lidé
se ptaji, zda ma je$té smysl modlitba a zda je bohosluzba schopnd zménit néco v nasem viednim Zivoté. Clovéku,
ktery neni povrchni, se zda, Ze zboZna kazani nezménila nic v Zivoté jednotlivce ani v Zivoté svéta. Zda se, Ze boj o
dobro musi jit jinymi cestami. Ve svété je tolik problémd, které si zasluhuji pozornosti a které vyzaduji, abychom vysli
z bran svého cirkevniho opevnéni, abychom usilovali o mir, abychom pfispivali k pfemahani hladu ve svété. A mno-
hym takto smyslejicim se bohosluzba a jeji mluva zda né¢im naprosto nedostatecnym. Proto, i kdyZ se za kfestany
povazuji, vyskrtli jakoukoli bohosluzbu ze svého Zivota.
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Dnes je skoro madni mluvit o krizi jednotlivych jev( Zivota a k tém jevim, které jsou nebo se zdaji byt v krizi, patfi i
bohosluzba. Reknéme si hned, Ze je dobre, uvazujeme-li o krizi bohosluzby; znamena to, Ze ndm na ni zalezi. Kdyby-
chom na ni nemyslili, kdyby nam byla zcela Ihostejna, bylo by to horsi. Je ovSem pravda, Ze pro mnoho krestan( se
bohosluzba stala zvykem a jakousi rutinou, a neni vyrazem jejich Zivé viry. Bohosluzba je Casto pfilis izolovana od zi-
vota kfestan(, a to i od téch, ktefi jsou dobrymi a poctivymi lidmi.

Sam se mohu modlit [épe ...

Uz recti filozofové tvrdili, Ze ¢lovék je bytost spolecenska, Ze potiebuje komunikaci s ostatnimi lidmi, Ze miZze plné Zit
jen ve spolecnosti. V mensich spolecenstvich musi mit jednotlivi ¢lenové moznost vzajemné komunikace, aby to vi-
bec spolecenstvi byla. M(zeme si snad predstavit dobry spolecny Zivot v rodiné bez urcitych spolecnych chvil? Jest-
lie je toho tfeba v rodinég, plati to stejné v cirkvi. | v cirkvi je tfeba spole¢nych chvil, je tfeba se otvirat BoZzimu plso-
beni ve spolecenstvi, spolecné jednat a spolecné uctivat Boha. Je jisté pravda, Ze se ¢lovék miZe a dokonce musi
modlit o samoté a Ze ten, kdo se dokaze povznést k Bohu ve volné pfirodé, mlze prozivat krasné chvile tichého sou-
stfedéni. Rozhodné to vsak neni ndhrada za spole¢nou modlitbu. Kristus védél, Ze je tfeba podpofrit setkdni lidi, a
proto spolecenstvi véficich pfislibil svou zvlastni pfitomnost (srov. Mt 18,20). Kfestané od samého zacatku nechéapali
své ndboZenstvi jako néco, co je tfeba uschovavat jediné v srdci, ale vidycky je povaZovali za véc celého spolecenstvi
véficich.

Musime pfipustit, Ze se zejména v dfivéjsi dobé (a preZiva to velmi silné az do dneska) péstoval nabozZensky individu-
alismus, kdy si ¢lovék hledi jen sdm sebe, hleda svou vlastni spdsu. Ale pravé takovym "egoismem spasy" se vlastné
vyluujeme ze spolecenstvi a i jiné od ného odrazujeme. Spole¢na bohosluzba naproti tomu vtahuje véficiho do pro-
blém cirkve a problému doby. Pomaha mu prekonavat jeho egoismus, aby nevidél uz jenom své vlastni radosti a
bolesti, jenom svou cestu k Bohu.

Kromé toho jednota a sounaleZitost cirkve je patrna jediné ze spolecenstvi véficich. V ném neni rozdil mezi spolecen-
skymi vrstvami, mezi rasami nebo narody, vSichni stoji pred tymZ Panem a jsou si pfed nim rovni. Tak se bohosluzba
stdva vérohodnym projevem spolecenstvi, ve kterém neni ¢lovék ¢lovéku vlkem a kde se ma citit jako bratr mezi bra-
try. V cirkvi nejde jen o to, aby kazdy sdm oddélené konal dobro, ale aby se prostfednictvim spolecné konaného
dobra i jinymi kontakty spojil s ostatnimi v jedno spoleéenstvi. ZazZitek, ze koname stejné véci se stejné smyslejicimi
lidmi, v nds posiluje radost z viry a posiluje i viru samu.

Tyto Uvahy nebyly ziejmé Jezisi Kristu cizi. Bere vzdy lidi tak, jak jsou. Proto vytvafi spolecenstvi, jehoz znamenim je
spolecny stll. Stfedem katolické bohosluzby se tak stava "vecefe", spolecna hostina celé shromazdéné obce.

Mse svata

Vétsina lidi, mluvi-li o katolické bohosluzbé&, ma na mysli msi. To neni pfesné. Katolicka bohosluzba je Sirsi, neni ome-
zena jenom na msi, i kdyZ mse z(stava jejim stfedem. "Mse svata" je dnes nejobvyklejsi, ale ne jediné oznaceni pro
to, co mivalo v minulosti i jiné nazvy. Sv. Pavel mluvi o "stolu Pané". Skutky apostolll uzZivaji vyrazy "lamani chleba".
Nyni slysime také ¢asto mluvit o slaveni eucharistie, coz znamena dikG¢inéni. | to bylo v uréitém obdobi kfestanského
starovéku oznacenim pro msi. V vodu k misalu ¢teme termin O slaveni mse Ci veCefe Pané. Mse vsak neni jenom
vecere, je to Utvar mnohem sloZitéjsi.

Mse jako pfipominka

V Zidovském prostredi, v némz Kristus prozival sv(ij pozemsky Zivot, byly hostiny provazeny zboZznymi promluvami,
zpévem Zalmu nebo chvalozpévi. Nejslavnéjsi z nich byla hostina velikonocni, "pascha". Kristus vychazel z prostredi,
v ném? 7il a kde Zili jeho u¢ednici. Casto se hostin zt¢astfioval a dokonce pfi nich ugil. Zachovaval tehdejsi obyéeje a
zachovdval i naboZenské predpisy, které se vztahovaly napft. i ke slaveni velikonocni vecere. Do této vecere vlozZil Kris-
tus sv(j odkaz, ktery je vsem kfestanim drahy.
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Evangelium mluvi o tom, Ze Kristus vzal chléb, vzdal diky, lamal, daval svym ucednikiim a fekl: "Toto je mé télo, které
se za vas vydava". S podobnymi slovy jim podal také kalich s vinem.

Toto své jednani doprovodil pfikazem "... to ¢inte na mou pamatku" (Lk 22, 19-20).

Vv

Jezis dal svym ucedniklim pfikaz, aby konali to, co vykonal on, a to na jeho pamatku. Pfitom ovSem nejde jen o pou-
hou vzpominku, kterou si vyvolavame néjaky minuly déj, jde o zpfitomnéni Kristovy obéti v nasi dobé. Mse neni
prazdny, vzpominkovy obtad. Neni to jenom nase jednani, je zde Cinny Kristus. Podle uceni apostola Pavla se prede-
v$im zpfitomnuje jeho smrt a zmrtvychvstani. Nejde tedy jenom o vzpominku, ale o skute¢nou Kristovu pfitomnost
mezi nami.

Mse jako hostina

To, co vykonal Kristus pfi posledni vecefi, a co jeho vecefti odliSovalo od ostatnich, v té dobé béznych Zidovskych po-
loritudlnich hostin, bylo pfifazeno k jidlu. Nové ustanoveni, nova velikono€ni hostina, spocivala v tom, Ze zde $lo o
jidlo, které posilovalo dusi. Prvni kiestanska doba udrZovala spojeni spole¢ného jidla s eucharistickou slavnosti nékde
po kratsi, jinde po delsi dobu.

Plavodné vypadala eucharisticka slavnost tak, Ze po jidle, jez se nazyvalo hostinou lasky - agapé, nasledoval eucharis-
ticky ukon. Vime vsak dobfte z list( sv. Pavla, Ze v souvislosti s agapé se vyskytovaly mnohé nedobré jevy. Pavel vy-
tyka, Ze néktefi si prinaseji pfilis bohaté jidlo a piti a nejsou pak ani stfizlivi. Proto pomérné velmi zahy dochazi k od-
déleni ukonu, ktery ustanovil Kristus pfi posledni veceti, od ostatniho jidla. Ale i pak si ponechava eucharisticka slav-
nost charakter hostiny. | kdyzZ je to hostina stylizovana, zlstava hostinou. Spoleéné stolovani ovsem dnes, zejména
pfi velkych shromazdénich ve velkych kostelich, rozeznavame uz jen tézko. Je jisté, Ze stll, ktery stfedovék odsunul
od spolecenstvi véficich a vyzdobil mocnymi obrazovymi sténami, pramalo pfipominal stil prostfeny k hostiné. Vra-
tili jsme se k prostsimu slaveni tohoto tajemstvi. Jestlize uprostfed naseho spolecenstvi stoji pokryty stlil velmi
prosty, pak se vice blizZime obrazu, ktery nam Kristus zanechal. Slova, kterd Kristus pronesl, se pronaseji i dnes nad
chlebem a vinem. Svaty pokrm se rozdéluje, ji a pije.

Rimsky obFad obnovil opét ve vétsi mite podavani pod oboji zplsobou, ale dosud tento zplsob neni véeobecny. Toto
omezeni viak nema divody véroucné, ale Cisté praktické. Vzdyt ve zplsobé chleba i vina je vidy cely a Zivy Kristus. | v
prvotni cirkvi se svaté prijimani donaselo tfeba nemocnym pod jednou zplisobou. Détem se podavalo jen pod zpU-
sobou vina. Pfijimanim pod obéma zplsobami, chleba i vina, je Kristova vecere jasnéji patrna.

Tazeme se, proc Kristus jako znameni a uskutecnéni své pritomnosti mezi svymi véficimi zvolil pravé hostinu. K tomu
bychom si méli ujasnit, co se vlastné pfi jidle déje. Jidlem se posilujeme, jidlo je nutné proto, abychom Zili. AvSak spo-
le€nym jidlem vytvarime také spoleenstvi. V prostfedi, ve kterém Kristus eucharistickou slavnost ustanovil, byl chléb
a vino hlavni a zakladni potravou, jako dodnes v jiznich krajinach.

V nasem prosttedi to tak nepocitujeme, a proto se nam zdaji tato znameni dosti vzdalena. NemGzeme ovSem vidy
znameni, kterym se uskutecniuje néjaké Kristovo ustanoveni, ménit podle své libovdle.

"Kdo ji mé télo a pije mou krev, ma Zivot vécny" - Fekl sdm Kristus (Jan 6, 54). Kristus tim chtél vyslovit, Ze ho potre-
bujeme tak, jako potfebujeme denni chléb. Ze musime jist jeho t&lo, musime pit jeho krev, chceme-li byt jeho,
chceme-li naplnit na sobé to, co on od nas pozaduje, a to, k cemu nas vede.

Skrze Krista se nam pfi eucharistické slavnosti dostava urcitého spojeni s Bohem; nesmime ovsem zapominat, zZe stej-
ného spojeni se dostava vsem ostatnim, ktefi Krista pfijimaji, at je to zde nebo v kterémkoli misté svéta. Toto spojeni
s Kristem nas proto pfivadi do bezprostfedni blizkosti i k ostatnim ¢lentm cirkve. VZdyt vichni véfici, ktefi jedi svaty
chléb, se spojuji v jedno spolecenstvi, stavaji se dokonce jednim télem. To ma i praktické dasledky. Je tfeba si uvédo-
mit, Ze napf. i ten, ktery ptijimal pfede mnou nebo bude pfijimat po mné a je mi mozna nepfijemny, nesympaticky, je
ve vnitfnim Zivotnim spojeni s Kristem jako ja, Ze mi tedy neni cizi. Z toho vyplyva, Ze by se m(j vztah k nému mél
radikalné zménit.
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MSe jako obét

Z déjin ndbozenstvi vime, Ze ¢lovék i na primitivnim stupni vyvoje, i pfi primitivnim poznani Boha pocitoval potfebu
svUj vztah k svému Bohu néjak vyjadfrit a obvykle jej vyjadioval obéti. Obéti se ¢lovék vzdava néceho ze svého vlast-
nictvi. Chce tim dat najevo, Ze svému Bohu vdéci za vSechno, co ma. Kdyz ¢ast toho, co podaval, znicil a tim to vynal
ze svého poutziti, stavala se obét znamenim oddanosti k Bohu a smifenim s Bohem.

Msi nazyvame obéti, nelze ji vSak nazvat obéti ve smyslu onéch pohanskych ¢i starozakonnich obéti. Eucharistie -
mse - je obéti v jiném slova smyslu. Je totiz ¢inem Bozim i ¢inem lidi. V prvé radé ¢inem BozZim, v druhé rfadé ¢inem
cirkevniho spolecenstvi. P¥i msi totiz prinasime obét Kristovu. Kristus se za nas obétoval. Znamenim oddanosti tedy
neni néco z naSeho majetku, ale je to Kristova obét, ktera nas smifuje s Bohem. Kristus ucinil svou obéti konec vsem
dosavadnim obétem pohanskym i Zidovskym - jez byly vidy nedostatecné.

Mse tedy neni jen opakovanim vecefe Pané, zpfitomriuje se v ni obét JeziSova na kfizi. Pavel o tom fika (1 Kor 1 |, 26):
"Kdykoli totiz jite tento chléb a pijete z tohoto kalicha, smrt Pané zvéstujete; dokud on nepfrijde." Sam Kristus uvadi
svou vecefi na rozloucenou - posledni vecefi - ve vztah se svou smrti na kfizi: "... mé télo, které se za vas vydava ...
krev, kterd se za vas proléva ... (Lk 22, 19-20).

JeZiSovu smrt, a to ve spojeni s jeho posledni veceri, nemlzeme chapat tak, jako by Bih musel byt uspokojen krva-
vou obéti. JeZisuv Cin se vztahuje k Bohu, kterému vzdava poctu, a k ¢lovéku, kterému pfinasi spasu. Jestlize jde Jezis
za ¢lovékem a bere na sebe jeho udél, stava se tercem zloby. Pfi tom musel ztroskotat, protozZe htich vzdy nici. Avsak
tim, Ze ve viem zUstal vérny Bohu, hiich premohl. ProtoZe vSak véfime, Ze JeZis Kristus je zaroven clovék i Blh, vé-
fime, Ze jsou jeho Ciny neustale pfitomny a Ze je neustale pfitomna i jeho obét. Tento vééné pritomny tkon Kristovy
oddanosti spojil to, co bylo hfichem oddéleno, totiz ¢clovéka a Boha. Kristus tuto svou neustale pred Otcem pfitom-
nou obét ucinil viditelnou a G¢innou prostrednictvim skutecné obéti na kFizi. Jinym zplsobem tutéZ obét uskutecnil
uz drive, v predvecer své smrti pfi posledni vecefi, a stejné tak umoznil, aby mohla byt zpfitomnéna v kterémkoli
okamziku a na kterémkoli misté.

Slavime-li eucharistii, znamena to, Ze se pripojujeme k tomu, co konal Kristus. Kristus své utrpeni a svou smrt vlozil
do nasich rukou. Tato teologie bohosluzby je vyjadfena i v dnesnich eucharistickych modlitbach. NemUzZeme zlstat
pasivni, kdyZ pfinasime Otci Kristovu obét. Je tfeba, abychom pfijali i Kristovo smysleni a Zili jako on svij Zivot pro
Boha a pro lidi. Zde vidime, jak bohosluzba tésné souvisi s Zivotem. Kdybychom prerusili spojeni bohosluzby se Zivo-
tem, byla by nase bohosluzba neplodnd. Nekonali bychom to, co konal Kristus.

Tajemstvi viry

Po tomto vykladu se nejspiSe pfihlasi nas rozum a vyslovi pochybnost. Ta znameni, ktera se konaji pfi msi, Ze jsou
skutecnosti? Je mozné, ze by nam byl Blh tak blizko, Ze se s nim mizZeme osobné setkat?

Tato ndmitka neni nova. UZ v dobé, kdyZ Kristus prohlasil, Ze da své télo za pokrm a svou krev za ndpoj, mnozi reptali,
divili se, jak muze dat jist své télo a pit svou krev, a dokonce mnozi z ucednikd odesli. Kristus vsak trval na svém. A
trval na doslovném vyznamu svych slov (Jan 6, 48-69). Co tedy koname, nema smysl pouhych symboll nebo naznakd.
Znameni, ktera se zde konaji, nejsou jenom naznakem, ale podle Kristova ustanoveni to, co naznacuji, také uskutec-
nuji. Uskutecénuji tedy Kristovu pritomnost mezi nami. Je jisté, Ze propast, kterad zde pred nami zeje, totiz propast
spocivajici v rozdilu mezi tim, co véc je, a mezi tim, co naznacuje, musime prekonat. Je tu urcité napéti. Je zde zna-
meni, prosty pozemsky Ukon nebo prosty pozemsky pfedmét (napf. chléb), ktery nejen naznacuje, ale také uskutec-
nuje to, co JeZzis chtél. Tuto propast nelze prekonat jinak nez virou. Bez viry se ndm znameni stava opravdu jenom
naznakem nebo pamatkou a ztraci obsah, ktery mu dal Kristus. Msi nem(iZze pochopit ten, kdo nevéri, nemfze ji po-
chopit ten, kdo si neni jist, Ze Jezis, Syn Bozi, byl a je mezi nami a Ze jeho slovo je stale stejné mocné.

Stavba mse svaté

Ve msi je spojena dvoji bohosluzba: bohosluzba slova a eucharistickd slavnost.
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Bohosluzba slova je dédictvi starozakonni bohosluzby, kde byla velice rozvinuta. Samostatna kfestanska bohosluzba
slova byla znama jiz v pol. 2. stoleti. Eucharistie ma plvod v JeZiSové posledni vecefi.

Uprava bohosluzebného mista sama u? vyjadiuje toto rozli$eni. V presbytafi, tedy na tom misté kostela, kde se slouzi
mse svata, rozeznavame tfi zakladni body:

v s

a) predsednické misto - pro biskupa nebo knéze, ktery predseda shromazdéné obci,
b) ambon - misto, z néhoz se predcita Pismo svaté,
c) oltar - stlil, u néhoz se kona eucharisticka slavnost.

OItar ma byt upraven a umistén tak, aby vérici dobre vidéli vSe, co knéz na ném kond. Proto ma byt obracen k lidu a
nema na ném byt nic, co by prekazelo.

Vstupni obrad

K eucharistické slavnosti je zcela nutné, aby se vytvofilo spolecenstvi. K tomu je vhodny spole¢ny zpév a spolecné
chovani celé obce. Proto mse zacina zpévem, ktery nazyvame vstupnim, protoze pti ném knéz s prisluhujicimi pristu-
puje k oltari symbolizujicimu Krista. Pozdravi jej polibenim a odebere se k predsednickému sedadlu. Znamenim kfize
a pozdravem zahajuje pak spoleénou slavnost. To, co ¢lovék pocituje, kdyz pfistupuje k slaveni bohosluzby, je prede-
v$im védomi, Ze pred Bohem jsme zcela nepatrni a Ze bez ocisténi nemzeme pristoupit k slaveni svatych tajemstvi.
Proto prvni spole¢nou modlitbou ve msi je prosba o Bozi slitovani.

Zvolani "Pane, smiluj se" (Kyrie eleison) je omylem povaZovano za kajici zvolani. Recké slovo Kyrios - Pan, které po-
chazi predevsim z listd sv. Pavla, je vyraz pro Krista. Zvolanim Kyrie eleison, které stfiddame se zvolanim Kriste eleison,
mu vzdavame Cest, kterd mu nalezi.

O nékterych svatcich a nedélich nasleduje chvalozpév "Slava na vysostech Bohu" (Gloria). Je to zpév chvaly a dikd
Bohu, ktery navazuje na jasot pfi zvéstovani JeziSova narozeni. Knéz, predseda bohosluzebného shromazdéni, pak
vyzyva obec, aby se ponofila do modlitby. Je to Uvodni modlitba, kterd pravem muze byt nazyvana modlitbou pred-
sednickou, nebot je vyhrazena jediné knézi, konajicimu svaté tajemstvi. Po vyzvé "Modleme se" zachovavame ticho.
Je to velmi dlileZité; musime se opravdu niterné ztisit, abychom své prosby, diky a chvaly prednaseli pIné soustre-

déni. Knéz pak jménem celé obce vyslovuje modlitbu, kterd vlastné uzavira vstupni obrad.

Bohosluzba slova

Apostol Pavel napsal v listé Rimantim (10, 17): "Vira je z hldsani". Proto pfedéitdme ve msi ¢asti Pisma svatého. Druhy
vatikansky koncil rozhodl, Ze stll Pisma svatého ma byt bohatéji prostfen, a proto byl cely lekcionaf prebudovan. O
nedélich a slavnostech jsou zpravidla tfi Cteni.

Prvni je obycejné ze Starého zdkona nebo také ze Skutkd apostold, druhé je z listl apostoll. Vyvrcholenim boho-
sluzby slova je ¢teni z evangelia. Jednotliva ¢teni jsou spojena zpévy, které obvykle jesté jinym zplsobem osvétluji
myslenku ve ¢tenich vyjadfenou. Prvni mezizpév se skldda z Zalmu a odpovédi, kterou zpiva cela shromazdéna obec.

Po evangeliu nasleduje homilie, Cili vyklad Pisma svatého. (Starsi slovo "kazani" se hodi spiSe pro oznaceni promluvy,
ktera neni vykladem bezprostfedné ¢teného textu.) Je to soucdst bohosluzby slova a o nedélich nema byt vynechana.
Doporucuje se, aby se konala i ve vSednich dnech, a to tak aby povzbuzovala ducha pro denni tkoly.

O nedélich a slavnostech nasleduje po vykladu vyznani viry (Kredo). UZiva se zpravidla vyznani nicejsko-cafihradské,
formulované na cirkevnich snémech v Niceji (r. 325) a v Catihradé (r. 381). Jeho prednesem se pfipojujeme k prav-
dam slySenym pfi ¢teni a pfi vykladu. Bohosluzba slova je uzaviena spole¢nymi modlitbami celé obce. Tyto modlitby
totiz vyjadrtuji jak potteby celé cirkve, tak i potfeby mistni obce, a je proto vhodné, aby byly pfedndseny zdstupci
shromazdéné obce.
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Eucharisticka slavnost

Stfed mse svaté tvofi eucharisticka liturgie, bohosluzba obéti, kterd ma tti ¢asti:

a) pripravu dard,

b) eucharistickou modlitbu a

c) obfad pfijimani.

Zatimco obec zpiva pisen k pripravé dard, prinaseji pfisluhujici na oltar kalich, mesni knihu a ostatni véci, které jsou
potiebné. Nato pfichazi k oltari knéz a pfijima z rukou véficich chléb a vino. Chléb na obétni misce a vino v kalichu s
pfimisenou kapkou vody klade na oltaf. Omyva si ruce, aby tim vyjadfil Ze ke Kristové hostiné smime pfistoupit jen s
Cistym svédomim. Béhem pripravy darli na oltafi je mozné konat sbirku. Kdyz jsou dary poloZeny na oltaf, vyzve knéz
vérici k modlitbé nad dary, aby Blh pfijal spole¢nou obét.

Nejposvatnéjsi ¢ast mse svaté zaciname prefaci, tj. zpévem chvaly a dik(, kterd je ivodem k eucharistické modlitbé.
Preface se méni podle svatkd nebo obdobi cirkevniho roku. Je zakoncena chvalozpévem "Svaty" (Sanctus). Eucharis-
ticka modlitba je stfedem celé mse. Existuje zatim ve ¢tverém znéni. Kazda eucharistickd modlitba je dikcinénim

Otci skrze Krista, vzpomina na Kristovo dilo a na Zivotni potfeby cirkve. TézZisté ma ve zpravé o Vecefi Pané, v Kristo-

vych slovech: "Vezméte a jezte z toho vSichni: toto je moje télo, které se za vds vydava," a: "Vezméte a pijte z ného
vSichni: toto je kalich mé krve, ktera se proléva za vas a za vSechny na odpusténi htichd."

Kfestanska obec zde skrze knéze, posvéceného sluzebnika, plni Kristlv pfikaz: "To ¢ifite na mou pamatku." Opakuje
se tim, co se stalo pfi Kristové posledni vecefi. Kristus se stava pritomnym pod zplsobami chleba a vina. Této ¢asti
mse fikdme proménovani. Pak knéz ukazuje télo Pané a kalich s krvi Pané. Tento obfad, pozdvihovani, ktery vstoupil
do eucharistické slavnosti pomérné pozdé, vlastné jen odpovida touze lidi vidét proménéné obétni dary. Na vyzvu
"Tajemstvi viry" odpovida obec kratkym, velice krdsnym vyznanim viry. Zavérem eucharistické modlitby je slavnostni
dikacéinéni (doxologie), na néz vsichni odpovi: Amen.

Obrad pfijimani je tfeti ¢ast eucharistické liturgie. Je uveden modlitbou Otcends. Je to zde vlastné stolni modlitba. Po
ném a po kratké modlitbé o pokoj, s niZ je spojeno pozdraveni pokoje (u nas si vétsinou vérfici podavaji vzajemné
ruce), je zpév "Beranku BoZi". Neni to kajici modlitba, je to zpév k lamani chleba (hostie), pfiprava k eucharistické
hostiné.

Knéz pak ukazuje hostii véficim a spolu s nimi fika "Pane, nejsem hoden". Po knézi ptijimaji véfici, dosud vétSinou
pod zpusobou chleba. Pfijimani pod oboji zplsobou si naslo opét misto v nasem obfadu; mizZe se uskutecnit pfi celé
radé pfrileZitosti. BEhem rozdavani eucharistie se zpiva zpév k pfijimani, ktery je dikG¢inénim za to, zZe je ndam doprano
pfijmout naseho Pana. Knéz a vérici pak zachovavaji ptfimérené dlouhou chvili ticha k osobnimu setkani s PAnem ve
vlastnim nitru. Po vyzvé "Modleme se" prednese knéz modlitbu po pfijimani.

V zavérecném obradu je Cas na zpravy ze Zivota farnosti a jind oznameni. Po nich knéz pozdravi obec a udéli pozeh-
nani. Vyzvou "Jdéte ve jménu Pané" knéz véfici propousti. Pozdravi oltaf polibenim a po ukloné nebo pokleknuti od
oltare odchazi. Vérici odchazeji z kostela naplnéni silou Bozi milosti, kterou maji vnaset do svého Zivota.

Shromazdéna obec se jako celek chova béhem bohosluzby jednotnym zplsobem. Je to jisté dano mistnimi zvyk-
lostmi, ale néktera pravidla je tfeba zachovavat. Hlavni z téchto pravidel jsou: Kleceni je vyraz kajicnosti; stojime-li,
vzdavame Panu dctu. Stojime také pfi radostnych projevech a stojime i tehdy, kdyZ spole¢né zpivame casti, které na-
leZeji k mesSnimu ordinariu (napf. Pane, smiluj se, Slava, Vérim, Svaty, Beranku BoZi ...). Stojime na znameni Ucty pfi
evangeliu, pfi tfech predsednickych modlitbach knéze a pfi zavéru mse svaté.

vevs

Katolickému pojeti odpovida Ucta Nejsvétéjsi svatosti i mimo msi. Skutec¢nost spolecné obéti Iépe vynikne, jestlize
vérici pfi msi svaté prijimaji z dard, které byly pfi ni posvéceny (proménény). Avsak pro pfipad podavani svatého pfiji-
mani mimo msi, napf. nemocnym, nebo pro vystaveni v monstranci, se proménéné hostie uchovavaji ve svatostanku.
Cirkev uctiva eucharistii zvlastnim svatkem Téla a Krve Pané.
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Cirkevni rok

Vyklad o cirkevnim roce nemUze byt nez pouhym schématem. Jde totiZ o Utvar s bohatymi déjinami, ktery predsta-
vuje vyvoj kfestanské zboznosti po mnoho staleti. Nejvétsi slavnosti katolické cirkve jsou velikonoce. Zmrtvychvstani
je ustfednim tajemstvim

nasi viry. Pro velky vyznam této slavnosti se vyvinula pomérné zahy pfiprava zvana postni doba (pUst). Zac¢ina Pope-
le¢ni stfedou a trva Ctyficet dnd. Jsou to tydny, po které se rozjimanim, kajicnosti a soustfedénim pripravujeme na
nejvétsi slavnost kfestanského Zivota. Tato pfiprava kondi tzv. velikonoénim tfidennim. Je to: Zeleny ¢tvrtek (vzpo-
minka na posledni vecefi Pané, kdy byla ustanovena mse), Velky patek (vzpominka na utrpeni a smrt Pané) a Bila so-
bota, kdy v pozdnich vecernich hodinach zacinaji obfady Veliké noci vrcholici po pllnoci na BoZi hod oslavou vzkfi-
Seni Spasitele i naSeho znovuzrozeni z Krista. Za Ctyricet dnud po velikonocich se slavi svatek Nanebevstoupeni Pané.
Za deset dni nato se slavi seslani Ducha svatého jako dovrseni velikonoc.

Velikono¢ni tajemstvi je tak dlilezité, Ze vlastné kazda nedéle je pfipominkou a oslavou vzkfiseni Pané. Podle toho
kazdy tyden a dokonce kazdy den je svou vlastni msi pfipominkou velikonoc¢niho tajemstvi. To pronika do naseho
Zivota tak hluboce, Ze kolem ného a z ného vyplyvajici povinnosti zvéstovat Zmrtvychvstalého celému svétu nem-
Zeme chodit Ihostejné.

Dnes se nam zda skoro nepochopitelné, Ze druhy okruh svatk(, vanocni, ktery se usporadal kolem pamatky narozeni
Kristova, je mnohem mladsi. Kfestané si tim pribliZili dobu Kristova détstvi. Velikonoc¢ni slavnost vsak zUstala vidy
slavnosti Ustfedni. Narozeni Pané je ndm dnes velmi silnou a dileZitou pfipominkou historického prichodu JeZise
Krista na svét, je vSak také pfipominkou i jeho druhého prichodu na konci ¢as(. Také vanoce dostaly svou ptipravnou
dobu, kterou nazyvdme advent. Je to obdobi, které v nas vyvolava touhu po prichodu Vykupitele.

Okruhy vanocni a velikono¢ni jsou jakoby upevnény na dobé mezi rokem. Tato doba md 34 tydn( a je rozdélena do
dvou obdobi, a to do ¢asti po vanocich a do ¢asti po slavnosti Seslani Ducha svatého. Tyto ¢asti nejsou vzdy stejné
dlouhé, nebot velikonoce jsou dosud pohyblivé. Doba mezi rokem nam podrobné rozvadi tajemstvi Kristovo, uvadi
do jeho uceni a ukazuje ke Kristovu opétnému prichodu. Je tedy vénovana zvlasté ve svém zavéru myslence oceka-
vani Krista.

Bohosluzebné "rekvizity"

Ten, komu neni katolicka bohosluzba pfimo soucasti Zivota, mizZe se pozastavit nad mnoZstvim vnéjsich véci, které
pfi bohosluzbé uzivdme. Jsou to napf. bohosluzebnd roucha, nddoby, kadidlo..., konadme urcité dkony - stojime, kle-
¢ime, znamename se kfizem - a tu se miZe objevit otazka: patfi vibec do nasi doby tato kultovni nddhera? Nepo-
htbiva vlastné toto mnozstvi Ukonu niternost zboZnosti?

Kristus prece fekl, Ze se Bohu mame klanét v duchu a v pravdé. Ke katolické bohosluzbé jisté patfi mnoho vnéjsich
ukond, obrad(, vécnych symbold, hudby a zpévl. Nepochybné tim vznika nebezpeci povrchnosti. Oviem kazdy ukon,
ktery koname, kazda véc, kterou bereme do ruky, je ndm znamenim. Znamena néco, co je za timto pfedmétem, co
neni na prvni pohled patrné. Bohosluzba, ktera by neuzivala vnéjsich znameni, symboli (toto slovo ma vsak ponékud
uzsi vyznam), by nebyla liturgii. Je jisté, Ze vSechna znameni (slova apod.) jsou prazdnd, neni-li v nich obsah, ktery je
prvotni. A ten prvotni, neviditelny a nehmotny obsah se nam zpfistupnuje pravé vnéjsimi znamenimi. Kdybychom
zamitli znameni vibec, viechen vnéjsi projev (zpév, hudbu a jiné tkony), pak by takova bohosluzba byla mozna
dobra pro nehmotné bytosti. Jsme vSak bytosti, které maji télo, proto se miZzeme vyjadiovat jediné jeho prostfednic-
tvim a i skutec¢nosti nehmotné a neviditelné mizeme chépat jen prostfednictvim hmotné skutecnosti. Z toho plyne,
Ze potiebujeme my, ne Bih, bohosluzbu viditelnou. Beze slov a vnéjsich ukon( by se lidé nemohli stykat ani v béz-
ném dennim Zivoté.

Kristus stavi na této lidské skutecnosti a pouziva jejich znameni. Sdm proménil chléb ve své télo a vino ve svou krev,
vkladal ruce na nemocné, zehnal.
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Je moziné, Ze v nékterém prostredi nebo na nékterém stupni kulturniho vyvoje lidstva se nékteré znameni zda preko-
nané, uz nic netika. Cirkev méla odvahu a bude ji také mit i v budoucnosti, aby znameni, pokud nejsou z ustanoveni
Jezise Krista, zménila a upravila tak, aby bylo zfejmé, co naznacuiji. | to je divod, pro€ soucasna liturgicka obnova je
nutna a v urcitych bodech bude nutna i v budoucnosti.

Zbozni nejsou o nic lepsi

Proti bohosluzbé se nevyskytuji jenom namitky, Ze nic nevyjadfuje nebo Ze neovliviiuje dnesniho c¢lovéka. Je totiz
skute€nost, Ze jsou kfestané, ktefi své svédomi uspokojuji Ucasti na bohosluzbé, pfipadné néjakym pfilezitostnym
milodarem, a tim povazuji odpovédnost za druhé lidi, za socialni spravedinost nebo za svét vibec za splnénou. Avsak
Uték pred problémy Zivota za hradbu néjakych obfadu je cizi opravdovému krestanstvi. Bohosluzba, tak jako celé
krestanské nabozenstvi, ma spojitost jak s osobnimi problémy jednotlivce, tak i s problémy spoleénosti. Pismo to vy-
jadfuje na mnoha mistech. Sv. Jakub napf¥. piSe, Ze zboZnost toho, kdo nedrzi na uzdé svij jazyk, je bezcenna (Jak 1,
26). Sv. Jan ve svém prvnim listé (4, 20) jesté tvrdéji nazyva lharem toho, kdo tvrdi, Ze miluje Boha, a nenavidi svého
bratra. Bih nemuze byt uzavien do zboZnych feci nebo jen do bohosluzebného déni; musi byt mezi ndmi a s nami.
Proto musi mit bohosluzba pokracovani ve sluzbé jinym a svétu. Tak se stava hodnovérnou a jen tak uctivd Boha
opravdu.

Sluzba svétu nebo sluzba Bohu?

Na pocatku jsme si poloZili otazku, zda by se formalni bohosluzba neméla vibec opustit a zda bychom svou boho-
sluzbu neméli spatfovat jen ve sluzbé svétu, jen ve sluzbé lidem. Vzdyt by mohlo platit, Ze kiestanstvi je sluzbou
svétu a zaroven i sluzbou Bohu.

Tento nazor je tieba brat velmi vazné. Apostol Pavel si preje, aby nas Zivot byl obéti, Zivou, svatou a Bohu milou, jako
duchovni bohosluzba (Rim 12, 1-2). V listé do Korintu (1 Kor 10, 31) pide: "At jite nebo pijete nebo cokoli jiného dé-
late, vSecko délejte tak, aby to slouzZilo k BoZi oslavé". Podle apostola tedy uz sdm lidsky Zivot je uctivanim Boha.
Podle toho pro kfestana neexistuje vlastné zadny pfedél mezi oblasti svétskou a ndbozenskou. Podle toho, jak Fika
Teilhard de Chardin, je vlastné cely svét bozskym prostfedim. Kdybychom nedokazali spojit bohosluzbu svého Zivota,
sluzbu, kterou koname denné, s bohosluzbou liturgickou, pak by vSéechno modleni viselo ve vzduchu. OvSem, jedno-
stranné by bylo, kdybychom liturgickou bohosluzbu ve shromazdéné obci prohlasovali za zbytecnou. Hovofili jsme uz
o tom, Ze kfestané slavili eucharistii v souvislosti s jidlem. NaboZenska a svétska oblast u nich

tedy velice Uzce souvisely. Nas svét pozemsky a svét naseho Boha se prece vlastné prolina. VSe musime brat ve
vztahu k Bohu. Byt kiestanem neznamena jenom Fidit kfestanskymi pravidly vztah k lidem, je nutny i vztah k Bohu.
Kfestan vi, Ze je BoZi tvor, a tomu musi dat vyraz. Navic je tvorem vykoupenym, a proto musi vzdat i dik.

ProtozZe se v jednom okamziku mlizeme soustiedit jen k jedné ¢innosti, musime i své ukony, jimiz uznavame a vyzna-
vame svou povinnost k svétu a na druhé strané vyznavdme oddanost k Bohu, konat jeden po druhém. A podobné
jako ve vztahu mezi lidmi, ktefi se maji radi, je tfeba i ve vztahu k Bohu projevit to, co ¢lovék citi, nejen plnénim po-
vinnosti, ale i slovem a gestem.

Zucastnime-li se bohosluzeb skutecné vnitfné a z presvédceni, pak nase sluzba svétu nijak neutrpi. Naopak, BoZzi
chvala ndm dava odvahu a silu pro sluzbu bliznimu, pro sluzbu svétu. Bohosluzebna slavnost nas tak vlastné vyslovné
posilad do sluzby, kterou kondme svym brattim.

Je psychologicky nemozné, abychom pfi vstupu do kostela odloZili pfed chramovymi vraty vSechno, ¢im Zijeme. Ne-
seme prece s sebou svij svét, jeho starosti i radosti. Pfedkladame je Bohu. V bohosluzbé slova se ndm dostava pod-
nétl pro nasi dil¢i ¢innost, v eucharistii dostavame posilujici pokrm. Zalezi ovsem na kazdém jednotlivci, jak boho-
sluzbu slavi a jak z bohosluzby a skrze ni dovede vytvorit most mezi zboznosti a dennim, vSednim Zivotem.

Z evangelia sv. Jana vime, Ze pted vecefi na rozloucenou, kterou nas Pan slavil se svymi apostoly, jim poslouZil jako
otrok. Umyl jim totiZ nohy, a to byla prace otroku. Vyslovné jim fekl, Ze jim tak dal pfiklad, a ptikazal, aby se jeho Zaci
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a ucednici chovali praveé tak, jako on. A pfi téZe hostiné dal i pfikaz: "To konejte na mou pamatku!" Jeho vuli bylo,
abychom si vzajemné slouZili a abychom skrze eucharistii vzdavali dik Bohu.

K osobni Ucasti na msi

Uz jsme se zminili, Ze se pfi jednotlivych ¢astech mse svaté chovame riznym zplisobem. Uvédomme si znovu, Ze té-
lesny postoj je vyrazem toho, co se déje v nasem nitru. Kleceni vyjadfuje klanéni

a pokoru, stat neni o nic méné uctivé nez kleCet. Dokonce pro nékteré vnitini postoje jako pro radost, pro ochotu,
pripravenost a Uctu je to dokonce lepsi nez klecet. Vzdyt ve stani je néco ze symbol( zmrtvychvstani - a proto se
kdysi o nedélich ani kleCet nesmélo.

Ruka je ndstroj, ktery dovede vyjadrit nesmirné mnoho. V praci nesmirnou obratnosti rukou dovede ¢lovék vytvaret
obdivuhodna dila umélecka nebo technicka. Ruce jsou také hlasem naseho téla, kolik nevyslovitelného je nékdy
mozno vyjadrit gestem ruky! Proto také pfi modlitbé vyjadfuji ruce nas niterny postoj. Sepjaté ruce vyjadiuji
usebrani, rozepjaté ruce - velice starobyly postoj pfi modlitbé - znamenaji otevienost vic¢i Bohu, znamenaiji i otevre-
nou naruc, do niz chceme pfi jmout vSechny své bratry a privést je k Bohu. Pochopitelné kazdy vnéjsi ukon je pou-
hym télesnym cvicenim, kdyZ jim nevyjadfujeme to, co uvnitf citime. Na druhé strané vnéjsi postoj upeviuje i vnitini
smysleni. Kdyz vice lidi zaujima stejny postoj, upevnuji svou jednotu a oddanost.

Mse je obdivuhodny Utvar. Je v ni obsaZzeno viechno, co potiebujeme pro svij duchovni Zivot. Nyni je mozno ji slou-
Zit rGznymi zpUsoby, aby se vyjadfovala rlzna niterna skutecnost i ve vztahu k vnéjSim okolnostem. Je tfeba se naucit
rlznym zplsobem msi proZivat. Abychom prostym "hledénim" rozuméli tomu, co se déje, a vstiebavali to do sebe.

Snazme se, aby kaZzda osobni Ucast na msi svaté byla nova, aby byla novym vyjadrenim nasi ochoty, nasich dikl, nasi
chvaly. | tehdy, kdyZ ml¢ime - a v dnedni bohosluzbé ma mlceni svém misto - zaclefime do déni u oltafe, pfinesme do
mse svaté, co je aktualni pro nas, pro nas Zivot, to, co je venku. Je tfeba, abychom nestavéli zed mezi bohosluzbou a
¢innosti ve svété, mezi okamzikem nedélnim a okamzikem prace. Je nutné zapojit bohosluzbu do celku naseho Zivota
tak, aby prindSela poZzehnani ze setkani s Kristem do vieho, co kondme a co prozivame. A tak jako se Kristus dava v
bohosluzbé ndm, mame se i my ddvat druhym lidem.

(Sv. Ignac Antiochijsky)

s

17. SVATOST SMIREN|

Tato kapitola pfedpoklada znalost toho, o ¢em jsme uvazovali v 7. kapitole o velikosti a bidé ¢lovéka. ProtoZze nema-
Zeme opakovat doslovné vyvody, které tam byly uvedeny, budeme se na ni ¢astéji odvolavat.

Zpovéd je skutecnost, kterda mnohym nekatolikim pUsobi potize a brani jim pfriblizit se ke katolické cirkvi. Ale touha
zbavit se tiZe viny, touha po Cistém svédomi naproti tomu zase ke katolické cirkvi pfivadi. Ba dokonce i nékteré refor-
macni cirkve se k Ustni zpovédi vraceji.

Tato kapitola neni zamérné nazvana "zpovéd", protozZe tento vyraz zdaleka nevystihuje vse, co se zde déje. Vyraz
"zpovidat se" oznacuje pouze vyznani viny a ml¢i o tom hlavnim. DlleZitéjsi nez samo vyznani je totiz proces pokani,
proces vnitfniho obraceni ¢lovéka. Proto se nyni mnohem vice uziva vyrazu "svatost pokani"; mnozi doporucuji ozna-
ceni "svatost smifeni". Kazdy z téchto vyrazl postihuje néco jiného. Prvni se tyka ¢lovéka, tyka se toho, co se v ¢lo-
véku déje a co ma on sam vykonat svou kajicnosti, naproti tomu druhy vyraz spise postihuje to, co kona B(h.
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Nepochybné zde vznikne obtiz. Jestlize zaleZi na vnitfnim obraceni, na zméné vnitiniho smysleni, po némz prijde od-
pusténi z BoZich rukou, proc se tedy obzZalovavat? Proc€ je nutno mluvit o jednotlivostech? Proc je nutny mezi¢lanek
mezi htisSnikem a Bohem, pro¢ ma mezi né vstoupit jesté jiny clovék? Nelze si véci vyfidit pfimo s Bohem? Nad tim je
tfeba se zamyslet.

Coje hrich?

Staré pojmy jako pokani, vina, htich jsou modernimu ¢lovéku velmi nesympatické. Nicméné v hovorové reci se casto
mluvi o provinéni, o prohfesku. Mluvime o tom, Ze se nékdo provinil proti celnim nebo dopravnim predpisim. Kdyz
je pfistizen, zaplati pokutu a véc je vyfizena. V olich dnesniho ¢lovéka to nema nic spole¢ného s vnitfnim Zivotem.
Hfich je tedy jenom jakasi lehkomysinost nebo prestupek proti slusnému chovani. Slychame casto: To by byl hfich,
nevyuzit tak krasného pocasi. Vyznam slova htich poklesl jenom na néco, co se nema délat. A ani tu nemusi byt né-
jaky mravni dopad, dokonce se objevilo tvrzeni, Ze néco takového jako vina neexistuje. Védomi viny je pry v lidech
jen vypéstovano tlakem verejného minéni a nabozenskou vychovou.

PFi myslence na dobro, které jsme nevykonali, nebo na vlastni prostfednost, lhostejnost k druhému, na urcitou ne-
vérnost vlastnimu presvédceni mivame pocit, ktery ndm nasi nedostatecnost ptipoming; ale déje se to nékdy zpUso-
bem, ktery nelze definovat. Stydime se napftiklad, pfistihneme-li se u zavistivych nebo nasilnych myslenek; kdyz se
pristihneme, Ze nékteré véci kondme jenom ze strachu pfed soudem jinych, aniz sami pocitujeme néjakou zavaznost
ve vlastnim svédomi, obvifiujeme se ze zbabélosti. Pokud nemame otupélé svédomi, pocitujeme urdity pocit viny;
kdyz odkladame praci, kterou mame vykonat v terminu, kdyZ myslime na promarnény cas, kdyz si vzpomeneme na
rGzné véci, které se podafilo utajit, ale které prece jen jsou necestné. Tyto pocity ndm nejsou milé, snazime se jim
proto ¢asto uniknout, védomi viny v sobé potlacujeme. Ale skrytd vina, s kterou se ¢lovék poctivé nevyporadal, mize
byt pric¢inou riznych nemoci. Jsou pro ni rliznad jména, ktera znéji vznesené a cize. Jsou to napf. Uzkostné komplexy,
neurdzy, napéti, deprese, stresy vznikajici z Zivotnich situaci.

Nikdo nepopira, Ze na pocitech, které jsme nazvali pocity viny, bylo mnoho vyvolano vychovou a mnohdy i okolim a
Ze to je nékdy zcela faleSné. Je pravda, Ze se tim da mnohé vysvétlit, ale nedd se tim vysvétlit kazdé védomi lidské
viny. Zrali lidé, ktefi jsou zejména rozumové a citové vyspéli, maji pocit vlastniho selhani, ktery je nezavisly na okoli.
JestliZe si dospély a uvazlivy ¢lovék uvédomi svou vinu, které se dopustil treba tim, Ze svym jedndnim zranil svého
partnera - a mozna, Ze praveé pfi odpusténi pozna velikost své viny - pak mu to nevsugerovalo jeho okoli. Je to zcela
urcité svobodny soud nad sebou samym. Tento soud vychazi z poznani, Ze ¢lovék porusil néjakou skute¢nou hod-
notu. A tu nardzime na néco velmi hlubokého. Vina porusuje vztahy lidi, porusuje lidské véci. RozruSuje také Bozi
plan se svétem a s lidmi, i kdyZ se na to vyslovné nemysli. V nejhlubSim smyslu je vina poruseni naseho vztahu k
Bohu, a to vyjadfujeme slovem hfich.

Pozorujeme také, ze védomi viny a skute¢na vina sama vstupuje do kfestanského védomi obvykle azZ tehdy, kdyz se
dovedeme postavit pred Boha. Velmi ¢asto je nedostatek védomi viny svédectvim nedostatecné viry. Pravé zde se
musime vratit k tomu, o ¢em jsme uvazovali uz v kapitole sedmé a treti.

Odpusténi

Komplexy, které vznikaji v disledku viny, nepovstavaji vlastné z viny samé, nybrz z toho, Ze se ¢lovék pokusil vinu
potladit. Tim, Ze ji chtél ponechat v sobé, uzavrit, neukazat jinému, tim si viibec neprospél.

KdyzZ dva pratelé nebo manzelé odstrani neshodu, ktera mezi nimi vznikla, plsobi to na obé strany jako osvobozeni.
Stejné tak citi ¢lovék ulehceni, kdyZ napravi zplsobenou Skodu. Podobné pomUze tomu, kdo se néjak provinil, svéfi-li
se nékomu, komu davéruje, kdo je mu autoritou, a dostane-li radu, jak svou chybu napravit. V tom ptipadé se uz od-
strafuje nasledek viny, ktera ¢lovéka tizi, sice jen lidsky, ale i to je dobre. Obvykle je tedy ¢lovék, ktery se provinil,
odkdazan na druhého, aby zjednal napravu. Tim, Ze by ji sdm v sobé potlacil a nikomu se nesvéfil, jen by véc zhorsil.
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Ovsem vina tkvi svymi kofeny hloubéji. V lidské roviné ji nelze odstranit, nestaci tu ani rozhovor se zkusenym dobrym
clovékem, ani s psychiatrem. | ve zpovédi nalézame nékteré z prvkd, o kterych jsme se tu zminili: ndapravu Skody, vy-
znani, uklidnéni, radu do dalsiho Zivota. To vSechno vSak netvori podstatu svatosti pokani. Prekonani viny nemuze
pochazet od clovéka, nybrz od Boha.

Tento proces si Casto predstavujeme asi takto: ¢lovék lituje, rozhoduje se pro dobro a vyzpovida se. Blih tyto ukony
Clovéka prijima a reaguje na né tak, Ze vinu promiji. Vznika zde jakysi vyménny obchod. V praxi by to mohlo zname-
nat, Ze se Clovék pozveda svou vlastni silou a Ze B(ih jako odpovéd na to ¢lovéku smaze minulost. Je vsak tfeba si
uvédomit, Ze vina neni porucha, kterou Ize odstranit, ani skvrna, ktera se vycisti. Vinu nelze vymazat jako by se ne-
stala, nelze ji anulovat. Je to vic neZz nezaplaceny Ucet, po jehoZ zaplaceni jsme vyrovnani. Hfich je pfece odlouceni od
Boha. A tak iniciativa k pfekonani této roztrzky vychazi od Boha. Clovék si nemdze vynutit kontakt s Bohem, nemiize
si vlastni silou vynutit odpusténi. M{zZe se o to snazit, musi byt pro to otevieny a pfipraveny. Ovsem situace je ta-
kova, Ze jsme to my, kdo trva v odvréaceni, a Blih se k nam priklani. Vzdyt on plsobi uz pfi nasi prvni myslence na ob-
raceni. Vold nds nejriznéjsimi udalostmi, jde za ndmi. Stara se o nds, i kdyZ jsme jesté od ného daleko.

Ale mGZeme jit jesté dale. Obraceni Boha k nam, odpusténi nasi viny - také této konkrétni dnesni viny - se uz vlastné
stalo. Buh c¢lovéku otevrel cestu. V Jezisi Kristu totiz ptichazi Bah aZ na to misto, kde stoji clovék vzdaleny Bohu. A
nase osvobozeni se déje setkdnim s Kristem, kdyz pfijimame jeho odpusténi.

Kristus osvobozuje

Uz Stary zakon ukazuje, jak si Buh preje, aby byl ¢lovék zachranén: "Jako Ze ziji, pravi Pan, nechci smrt htisnika, nybrz
aby se obratil a Zil" (Ez 33, 11). V tom duchu vyhleddval Jezis lidi, ktefi v ocich téch, ktefi se povazovali za spravedlivé,
byli velci htisnici: byli to lidé na okraji spolecnosti (celnici, nevéstky, chudi, nemocni), byli to hfisnici vSseho druhu.
JestliZe Jezis pokracoval v tom duchu, ktery se projevoval ve Starém zdkoné, je ndm jasné, Zze nejde o néjaké pre-
chodné stanovisko, nybrz o celkovy postoj, Ze jde o klima, do kterého ndas Blh vsazuje a v némz Zijeme.

Jako by jimi byl zvlast pfitahovan, vyhledava Jezis ty, ktefi jsou schopni a ochotni svou vinu poznat. V podobenstvi

o celnikovi vyslovuje odpusténi tomu, kdo se pro samou vinu ani neodvazuje postoupit v synagéze dopredu. (Lk 18,
9n.). Stejny pFistup ma i k Zacheovi, ktery chce sv(j Zivot zménit, ktery chce napravit to, co spachal (Lk 19, In.). Stejné
se obraci k zlocinci na kFiZi, ktery svou vinu vyznal (Lk 23, 39 n.). JeZiSova znalost lidi se netyka jen jeho doby; vi, co je
¢lovéku jako tvoru vlastni: je tu moznost se provinit, soucasné i touha viny se zprostit.

Rozhodujici a podstatné neni to, co se ¢lovék chystd vykonat, aby mu bylo odpusténo, rozhodujici je BoZi pfislib, ze
chce odpustit. Kdyby toho nebylo, vyznély by snahy ¢lovéka zfejmé naprazdno. Je to vyjadieno vyrokem: "Synu, od-
poustéji se ti htichy." (Mk 2,5). Ovsem, kdyZ Kristus pronasi tato osvobozujici slova, neznamena to, Ze Buh jen pfi-
mhoufil oko; je to veliky osvobozujici d&j, ktery je vic nez pouhé prominuti. Clovék zde stoji pfed novym zacatkem,
dochazi k novému stvoreni, clovék se znovu rodi (Jan 3; srov. téZ s vyvody v kap. 8). Po tomto novém stvoreni uz ¢lo-
vék obtiZzeny minulosti neexistuje. Pfed Bohem stoji novy ¢lovék. Sem je tfeba pfifadit vse, co bylo v 13. kapitole fe-
¢eno o kftu. Plati to i o odpusténi htich(.

Proces osvobozeni, ktery nas tak zasahuje, pronika celym zivotem. Clovék je schopen vlddnout sdm nad sebou. Znovu
se stdva schopnym dobra. Zlocinec na ktiZi pfijima rozsudek, ktery byl nad nim vynesen, celnik Zacheus odcini kfivdy,
kterych se dopustil, z vefejné htiSnice Magdaleny se stava svétice. Zaroven je v tom také obsaZzen ptikaz bojovat proti
pohodinosti, proti bezpravi a proti zlobé. Odpusténi neni tedy jenom jakasi milost, skrze kterou urazeny Blih zapo-
mina, prehlizi, co bylo proti nému spachano, pfipadné s védomim, Ze se to bude dit znovu. Odpusténi je rozhodné
spojeno s prikazem boje, aby ted bylo jinak. Je to dar nového zacatku.

Kdo odpousti hrichy dnes?

Chapeme, Ze Jezis Kristus, Bozi Syn, mél moc odpoustét hrichy, ale kdo odpousti htichy dnes?
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Uz v pfedchozich uvahach jsme vidéli, jak JeZiSovo dilo, jeho sluzba, neskoncily jeho pozemskym Zivotem, jak pokra-
¢uji v jeho tajemném téle, v cirkvi. V ni je Kristus pfitomen. A tak tedy i to odpusténi, které Kristus pfinesl a udéloval
sam osobné svym soucasnikiim, k ndm prichazi prostrednictvim cirkve. Ona v apostolech dostala moc odpoustét hfi-
chy. Ani dnes neodpoustéji hfichy, které jsou porusenim vztahu k Bohu, lidé. Odpousti je Kristus. Ten vSak jedna pro-
stfednictvim lidi. Jako ve vsech svatostech, setkava se i zde Bih s ¢lovékem tak, aby to ¢lovék mohl néjak vnimat
svymi smysly.

Je jisté vice mozZnosti, jak dosahnout odpusténi hiichl: modlitba, pfijimani eucharistie, naprava zptsobené skody, ale
vlastnim zplsobem odpusténi htich(, znamenim toho odpusténi, které bylo ustanoveno Kristem a ma proto jeho
moc a jeho ucinnost, je svatost smifeni. U sv. Jana v kapitole 20. ¢teme, jak Kristus po svém zmrtvychvstani pfistu-
puje ke svym ucednikdim a fika: "Jako Otec poslal mne, tak i ja posilam vas ... pfijméte Ducha svatého. Komu odpus-
tite hrichy, tomu budou odpustény, komu je zadrzite, tomu budou zadrZeny" (Jan 20, 21-23).

Zcela jasné zde slysime, Ze ucednici JezZise Krista dostavaji povéreni k odpousténi htichl. Mohou je odpoustét na
misté JeZiSové a také odpoustéji. K tomu dostdvaji patficnou moc. Kristus to uz jednou pfislibil vSeobecné: "Vsechno,
co svazete na zemi, bude svazano v nebi, a co rozvazete na zemi, bude rozvazano v nebi" (Mt 18, 18).

Vsechna tato pravomoc by byla dost bezcenna, kdyby mél ¢lovék moznost dosdhnout zasadni zmény néjakym jinym
zpUsobem. Kdyby mu tedy bylo ponechano na vdli, zda se pred takto ustanoveny soud chce, nebo také nechce dosta-
vit. Z moci timto zplsobem udélené vyplyva, Ze Kristus vlastné ulozil svym véricim, aby se k nému obraceli se svou
vinou prostrednictvim lidi, které k tomu povéril. Kazdy véfici, ktery svym hfichem ztratil spole€enstvi s Kristem, je
odkdazan na svatost smireni, kdyz dospéje k rozhodnuti, kterym se od skutec¢nosti htichu odvraci, a kdyz chce, aby
jeho hfich byl zni¢en. Proc ta oklika?

Hfichu se dopoustime my sami, i kdyZ pod vlivem okoli. Avsak jsme to my, proto je to néco osobniho. Z toho vznika

tendence fikat: "To si vyfidim s Bohem sam!" Snaha nemit prostrednika je stara, ale dnes vystupuje vyraznéji do po-
predi, protoze si je Clovék védom své suverenity. Proc tedy Kristus, kdyz znal lidi a védél, Zze neradi sndseji jakysi pa-
trondt nebo prostrednictvi, nezvolil jinou cestu, bez prostfednika?

Kdyz Kristus do odpusténi hfichl zapojuje jiného ¢lovéka, chce tim Fici, Ze hfich neni jen véci soukromou. Hfich ma i
socialni stranku, i hiich sebeskrytéjsi, i selhani, které je zcela uvnitf ¢lovéka, ma vztah nejen k Bohu, nybrZ i cely svét,
jehoZ jsme soucasti, se jim stava horSim. Timto zhorSenim nejsme tedy postiZzeni jenom my sami, ktefi jsme si je sami
v sobé pfivodili, nybrz i nas blizni a v néjaké mite i celé lidstvo. Vyplyva z toho také, ze kazdym hfiSnym c¢inem je na-
ruseno i spolecenstvi cirkve. Hfich mlizeme pfirovnat k nemoci. Kdyz je jeden ud nemocny, jsou tim zasazeny a trpi
ostatni udy (srov. 1 Kor 12, 26).

Jestlize tedy hfich jako zlo, které se dotyka celého spolecenstvi, je poskozenim toho spolecenstvi, musi se i naprava
dit v souvislosti s timto spolecenstvim, v tomto pripadé prostfednictvim ¢lovéka cirkvi zplnomocnéného. Uz apostol
Pavel zdlraznuje Ucast cirkve na procesu odpusténi hiichd (Gal 6,1; 2 Kor 2,5-11; 1 Kor 5, 1-5; srov. také Jak 5, 15).
Ani knéz nemUZe rozhresit sdm sebe, protoZze nema sdm nad sebou Zadnou moc. | on je odkazan na jiného prostred-
nika této sluzby, nebo chceme-li to vyjadfit jinak, na jiného nositele Uradu.

V rané cirkvi bylo zvlasté jasné povédomi, ze kazdy smrtelny hfich znamenad také urcité odlouceni od spolecenstvi
cirkve. Proto s pokanim bylo spojeno ze zacatku smifeni s cirkvi. Toto smiteni uskutecnil a ptijal nositel dradu, jimz
byl biskup. Proto i dnes ten, kdo na sebe uvalil tézkou vinu, musi dosahnout usmifeni ve svatosti smireni, chce-li pfi-
jmout eucharistii, ktera je znamenim spolecenstvi mezi kfestany.

Je tfeba uvazit jesté dalsi véc. Kdyz chceme pfijmout svatost smifeni, nemusime si byt jisti, Ze ten, kdo ji udéluje, je
sam svaty. Je tfeba jasné védét, Ze i knéz je Clovék, ktery se zpovida a ktery usmifeni sdm potiebuje. Svaty Augustin
to vyjadtuje: "Jestlize poZzadujeme od zpovédnika, Ze musi byt svaty, pak to znamena, Ze svou nadéji vkladdme do
¢lovéka, nikoli do Boha." Svatost smitfeni by ztratila svou jistotu, kdyby jeji plsobnost odvisela od svatosti zpovéd-
nika. To bychom si nikdy nemohli byt jisti, Ze mame htichy odpustény. ProtoZe vSak ve svatosti smifeni je skrze ¢lo-
véka ¢inny sam Kristus, mlUZeme se s jistotou spolehnout na to, Ze nam htichy odpustény byly.
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Praxe svatosti smireni

Z déjin vime, Ze praxe pokani byla v prvnich stoletich cirkevniho Zivota mnohem pfisnéjsi nez dnes. Dopustit se né-
kterého z nejvaznéjsich hrichd bylo povaZovano za tak velkou roztrzku, Ze se povaZzovalo za mozné dosahnout smi-
feni s Bohem, a to vefejnym pokanim, jen jednou za Zivot. Proto ve staré cirkvi byvala svatost smifeni udélovana
mnohem tidc¢eji nez dnes a Casto se jeji udéleni odsouvalo, aZz kdyz hrozil konec Zivota. Je tu urcita obdoba se kitem,
ktery také néktefi odsouvali na dobu co nejpozdéjsi.

Vyznani hrich(

Ve svatosti smifeni je nejobtiznéjsi ¢asti vyznani. Proti nému byva nejvice vyhrad a také s nim byva spojeno nejvice
tézkosti. Je jisté pravda, Ze fici nékomu na sebe svou vinu neni nijak lehké. Ale stejné je tfeba pfiznat, Ze clovék citi
potiebu nékomu sdélit, co ho tizi. Vzpomenme jen, jak uz v krali Lavrovi vyjadfil Karel Havlicek Borovsky svym ironic-

kym zplsobem tuto pfirozenou nutnost, kdy ¢lovék své tajemstvi (a zvlasté tizivé a sZiravé tajemstvi) chce fici né-
komu jinému; je takrka nutkan se nékomu svérit. To sdéleni ho do jisté miry dokonce osvobozuje.

Je tfeba si pfitom ovSem uvédomit, Ze strach pred zpovédi nezacina u vyznani, nybrz u vlastni neuptfimnosti. Branime
se tomu, abychom poznali a uznali sva provinéni. Nase hrdost a feknéme radéji hned, Ze nase pycha, pulsobi, Ze je
nam velmi obtiZné ptiznat si své viny - ba i jen sobé. UZ samo zpytovani svédomi, tedy hledani vlastnich provinéni,
mUze byt velmi obtizné. Clovék by se i sdm pred sebou rad citil bez poskvrny. Brani se proto pravdé, vyhyba se sebe-
poznani. Svatost smifeni tento sebeklam znemoznuje. V tom je tfeba vidét dlivod, pro¢ mnohy ¢lovék nechodi rad ke
zpovédi. Kdyz se nam podati upfimné a skutecné sebepoznani, pak vyznani htichli neni uz tak tézké. Sebepoznani
vsak je pravé cesta, ktera nam pomaha nejen odkryt na sobé chyby, ale i pfekonat je a nakonec si ziskat jejich promi-
nuti.

Svatost smifeni prosla béhem cirkevnich déjin urcitym vyvojem, pokud jde o jeji vnéjsi formy, zvlasté pokud jde o
vyznani hfichl. V rané cirkvi bylo zvykem vsedni, tj. méné zavazné hrichy usmifovat modlitbou a soukromym poka-
nim. Neni to ani dnes nic neobvyklého. Vime, Ze vSedni hfichy se promijeji Ukonem kajicnosti napf. ve msi svaté, pro-
mijeji se a usmifuji soukromym pokanim i modlitbou a dobrymi skutky v duchu kajicnosti, a zejména pfijimanim téla
Pané. Ostatné vse, co nds opravdu spojuje s Bohem, samo sebou pfindsi i odpusténi.

Mluvili jsme uZ o vefejném pokdni ve staré cirkvi. | nyni existuje vefejné pokani, ale v jiném smyslu: rozhfeSeni knéze
udélené skupiné véricich, ktefi vyznaji hfichy spolecné vseobecnou formuli. Neni ovsem obvyklé. Kdo chce dosdh-
nout odpusténi tézkych (smrtelnych) h¥ichd, pro toho je jedind normalni cesta, a to svatostna zpovéd's vyznanim
vsech smrtelnych hfich(. Bez zvlastniho vyznani hfich(l Ize udélit obecné rozhreseni jen vyjimecné, kdyZ neni mozné
pfijmout zpovéd jednotlivcli z néjakého vazného dlivodu. Kdo takto pfijal odpusténi, je potom povinen htichy, pro
které dostal rozhfeseni touto vSeobecnou formou, vyznat také jednotlivé ve svatosti smifeni. V posledni dobé se roz-
vijeji "kajici bohosluzby slova". Maji velky vyznam. Pfipominaji véficim, Ze nad hfichy je tfeba vzbuzovat litost, pod-
poruji kajici smysleni a pfipravuji na svatost smifeni. Ale nemohou byt ndhradou za svatostnou zpovéd smrtelnych
hfichd. Mame je tedy opomijet? Rozhodné ne! Lehké hfichy v nich mohou byt odpustény a pfipravujeme se jimi, aby-
chom se snaze a s vétsim uzitkem vyznali i z téch htichd, pro které je svatostné rozhfeseni jedinou cestou odpusténi.
A hlavné: obec véficich se navzajem posiluje ve vili k novému obraceni Zivota, k lepsi sluzbé Bohu a bliznimu.

Uz ve staré cirkvi existovala pro tajné tézké htichy i soukroma obzaloba a rozhteseni. Tato forma se ¢asem vice a vice
prosazovala. BEhem doby vsak véfici zacali vyzndvat nejen tajné tézké hrichy, ale i hfichy vSedni. Rozvijela se tzv.
zpovéd ze zboZnosti. Je tfeba zpovéd ze zboZnosti zamitat? Rozhodné ne. Také lehky hfich staci k tomu, aby se
mohlo udélit rozhfeseni. Zpovidat se mGzeme i z hfichu uz odpusténého, protoZe jej miZeme znovu podrobit soud-
nimu vyroku knéze jako zdstupce Boziho a jako zastupce cirkve. Ma tato zpovéd vyznam? Neni to jen precitlivélost
nebo obtéZzovani zpovédnik(? Sem tam i to se stava. Ale pro poctivého véficiho je pravidelna zpovéd dileZitou ces-
tou k sebepoznani a kontrole duchovniho rdstu.

Jestlize nékde ¢teme, Ze usni zpovéd byla zavedena v 9. nebo dokonce ve 13. stol., pak jde o nedorozumeéni. Z tohoto
obdobi pochazi nabadani duchovnich otcl k ¢astéjsi zpovédi, zejména pak podnétem k tomuto tvrzeni mize byt pfi-
kazani, aby se vérici zpovidali alespon jednou v roce (1215).
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Z véci samé vyplyva, Ze je tfeba podrobit svatostné moci vSechny (nesporné) smrtelné hrichy. Aby povzbudila lik-
navé, vydala cirkev na 4. lateranském snému (r. 1215) ptikaz, aby kazdy katolik pfijal svatost smireni aspon jednou za
rok.

Kazda svatost a také svatost smifeni je pfedevsim setkdni s Kristem. V této souvislosti vznika otazka: Proc se tedy mu-
sime individualné obZalovavat z jednotlivych hfich(1? Nestaci obecné vyznani s prosbou o odpusténi, jako je tomu pfi
kajicich poboZnostech? Kdyz nam dité slibi, Ze uz bude hodné, vime ze zkusenosti, Ze se mnoho nezméni. | my do-
spéli se zpravidla podstatné nezménime, kdyz si fekneme vSeobecné, Ze budeme lepsi. Z toho je ziejmé, Ze se
snadno mizZeme klamat, pokud jde o nasi skutecnou vnitfni situaci; k tomu by asi dochazelo, kdybychom z(stavali
vZdycky jen u vSeobecného vyznani hfichu. KdyzZ svou vinu ozna¢ime jménem, kdyzZ se pfizndme ke skute¢cnému kon-
krétnimu selhani, spise se podivame zpfima do zrcadla svédomi, a k tomu nas vede ptiznani jednotlivych hfich(.
Ovsem zavaznéjsi nez tato nase Uvaha je slovo Kristovo: "Komu odpustite ... komu zadrzite ...". Aby mohl apostol,
kterému tato moc byla svéfena, a jeho nastupce biskup a jim vysvéceny a povéreny knéz rozhodnout, co ma zadrzet
a co prominout, potiebuje tyto skutecnosti znat. ProtoZe neni vSevédouci, musi se od nékoho o nich dovédét, a do-
védét se to mlze jen od toho, kdo se sam osobné vyzna. Zda se tedy, Ze uZ Kristova slova predpokladaji osobni vy-
znani. Ma-li knéz rozhodnout, kterou z obou moci ma pouzit, musi znat vinu, o kterou jde. Jde o pouZiti soudni moci,
které odvisi od povahy hfichu a od smysleni kajicnika. Proto cirkev trva na vyznani.

Néktefi lidé maji psychologicky vysvétlitelnou zdbranu vyznat svou vinu nékomu, kdo je znd. Proto nejsou kajicnici
vazani na néjakého urcitého zpovédnika. Omezujici predpisy v této véci byly uz davno zcela odstranény. Kazdy si tedy
mUze zafidit véci tak, aby byl knézi neznam. Nékomu vyhovuje i temnota zpovédnice a moznost, Ze ani tomu nezna-
mému neukaZe svou tvar, aby prekonal svou plachost a vyznal se s dlivérou a volné.

Na druhé strané naopak mnoho lidi nehleda nezndmého zpovédnika a nestaci jim struc¢né vyznani a rozhfeseni.
Chté&ji naopak hlubsi poznani svého stavu, chté&ji si pohovofit, potfebuji poradu. Radé dnednich lidi ani uz nevyhovuje
anonymita zpovédnic, chtéji vidét, s kym mluvi.

Tém, ktefi se boji prozrazeni, je velkou pomuckou, Ze knéz, ktery zpovida, je vazan velkou, neobycejné pfisnou povin-
nosti mléeni. Povinnost micet o hfisich, které vyslechl knéz pfi svatosti smifeni, je viibec nejprisnéjsi povinnost, ktera
knéze vaze. Staré prirucky nazyvaji tuto povinnost "zpovédni peceti". Neexistuje Zadna vyjimka, Ze by knéz smél pro-
zradit a sdélit hfich, ktery uslySel pti zpovédi. | dnes je kazdy z knézi ochoten podstoupit i nejvétsi nebezpeci, nez by

prozradil sebemensi hich ze zpovédi. Z minulosti zname vice mucednikd zpovédniho tajemstvi.

Litost a predsevzeti

Vyraz litost zname z denni feéi. Casto slychdme, 7e nékdo nééeho lituje, Ze néjaky &in lovéka mrzi a zatézuje jako
védomi viny jeho svédomi.

Litost znamena nejenom poznat, Ze jsme néco udélali Spatné, ale také tuto Spatnost uznat. Tato sebekritika je jen
prvnim stupném zmény: ¢lovék uznava svij ¢in a vyzna se z ného. Druhym stupném je snaha osvobodit se od Spat-
ného Cinu, vzdalit se od néj, distancovat se. Tim vlastné ¢lovék vynasi soud sam nad sebou, tim zac¢ina proces, kte-
rému fikdme obraceni.

Pohled do sebe a soucasné i proména smysleni je velice krdsné vyjadiena v Kristové podobenstvi o ztraceném synu.
KdyZ odesel od otce a prohyfil své penize, fika se o ném v podobenstvi: ,Tu zacal uvazovat a ekl ... Vstanu a pajdu k
svému otci a feknu mu: Otce, zhtesil jsem proti Bohu i proti tobé...“ (Lk 15, 17-18).

V tomto vyznani marnotratného syna je vlastné vyjadien cely proces obraceni od zIého k dobrému a hledani cesty k
odpusténi. Clovék se prohlasuje vinnym, uznava svou vinu pfed Bohem. Ale v tom je u? skryta i velika diivéra v BoZi
milosrdenstvi, v BoZi slitovani. Clovék ma viibec odvahu obrétit se, protoze nepochybuje o tom, Ze bude pfijat.

Litost a cely proces obraceni od hfichu neni véci citu a nemusi vést k slzam. Je to véc rozumu a tedy poznani, déle véc
vile a nakonec v zakladé je to vlastné véc viry. Litost sama v sobé je zaleZitost velmi sttizliva, ale soucasné zasahuje
velmi hluboko. Spociva v uznani viny, ve vili k lepSimu jednani a v dlivére v BoZi milosrdenstvi.
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Litost je nesmirné dulezZita cesta ke smifeni s Bohem. Bez ni totiZ neni odpusténi. BoZi milost je bezmocn3, jestlize
nam chybi litost. | zde hraje Ulohu svoboda ¢lovéka, kterou Blh - mUZeme-li to tak fici - respektuje natolik, Ze ji ne-
prekonava ani nerusi svou milosti. Bih nepUsobi na ¢lovéka nasilim. Odvrat ¢lovéka od Boha, stav hfichu, trva, dokud
¢lovék svobodné nedospéje k litosti. Trva dokonce i tenkrat, kdyby knéz h¥isnikovi z neznalosti jeho vnitfniho

stavu udélil rozhteseni. Odpusténi by nenastalo. Bah hledi do srdce, nem{ze byt oklaman, nem{ze pristoupit na
pouhé sehrani néjakého ukonu litosti. Je ndm jasné, Ze by se katolikim kfivdilo, kdyby se o nich mluvilo jako o lidech,
ktefi piji hfichy jako vodu, nebot si jsou védomi toho, Ze se vidy mohou vyzpovidat. Lhostejny pFistup k roztrice s
Bohem, lhostejny pristup ke htichu, je v protikladu k litosti, a pokud trva neochota litovat a rozejit se s hfichem, je
jakékoli odpusténi hfich nemozné.

Litost, tedy rozchod se zlem, je pro prekonani hfichi tak rozhodujici, Ze pfi dokonalé intenzité této litosti Blh od-
pousti ihned, jakmile se po hfichu k nému obratime, i kdyz nam pak zlistava povinnost podrobit svij hfich soudu zpo-
védnika.

Existuji rGzné stupné sily lasky k Bohu. Stejné tak existuji rizné stupné litosti. Kazda litost totiz odpusténi nepfinasi.
Je-li litost motivovana tim, Ze jsme méli néjaké neprijemnosti, je-li motivovana strachem z trestu, Skodou, kterou
jsme pro hfich utrpéli, pak je to zaleZitost sobecka. Takovd litost neni prava. Clovék se stéle jesté pohybuje sdm ko-
lem sebe, svého provinéni lituje jenom pro sebe samého. To, Ze nékomu ucinil bezpravi, Ze porusil ¥ad, ktery urcil
Blh, to mu tolik nevadi. Proto takova litost platit nemuze. Hfichu je tfeba litovat proto, Ze se htichem ¢lovék s Bo-
hem rozesel, Ze rozchodem zmafil BoZi zdméry se svétem a s nami samymi.

Kdybychom se nékomu omlouvali za provinéni, kterym jsme se ho dotkli, a zaroven pfipojovali: "To nic, ja to brzy
udélam znovu," pak by ndm ten, ke komu se obracime, nemohl odpustit. Proto také s kazdou skutecnou litosti musi
byt spojeno predsevzeti. Predsevzeti nehresit je samoziejmé, jestliZze jsme se rozhodli odvratit se od hfichu. Litost,
ktera by postradala predsevzeti, vlastné skute¢nou litosti neni; proto musi byt s litosti spjat i Umysl napravit, co jsme
svym Cinem zpUsobili. Jde tu o0 omluvu, o smir i o ndhradu za poskozenou nebo odcizenou véc.

Ale co délat, kdyzZ ¢lovék pres své dobré predsevzeti do hfichu upadne znovu? Vime prece, jak ¢asto se stale znovu
dopoustime zejména lehkych hfich(, i kdyZ nds v dany okamZik prestoupeni Bozi vile mrzi. Ackoli vile sméfuje k
dobrému, je od rozhodnuti k uskutecnéni casto veliky kus cesty.

Musime si pfiznat, Ze néco podobného se ndm déje po cely Zivot. Kdyby totiz po rozchodu s hfichem bylo pfedsevzeti
vZdycky naplnéno, pak bychom uz neméli Zadné hrichy. To, Ze s urcitou pravdépodobnosti pocitdme s tim, Ze v bu-
doucnu opét do htichu upadneme, neprekazi opravdové litosti. Jde o to, abychom se v daném okamziku opravdu
rozhodli, Ze se ze svého stavu odporu k Bohu, popf. neposlusnosti, opét k nému obratime.

Nékdy se stava, ze ¢lovék fekne: "Tohoto hfichu nemohu litovat, proto také nemohu ucinit predsevzeti, ze to uz neu-
délam." V tomto pfipadé, je-li to rozhodnuti vnitini a hluboké, nesplriuje ¢lovék predpoklady, aby mu byla vina od-
pusténa. Musi teprve k odpusténi hfichu dozrat a nemuze se divit, Ze nedostane rozhfeseni, protozZe se s hfichem
nerozesel.

Pokani

Hmotnou skodu lze nahradit. Lze zaplatit Skodu, kterou ¢lovék zpUsobil, Ize vratit predmét, ktery byl odcizen. Horsi je
napravit pomluvu (lZivé tvrzeni o nékom), obvykle z ni totiZ néco zlistane. Z toho je vidét, Ze kazdé selhani nelze
Uplné uvést do poradku. Co je zni¢eno, to je zniceno. MlzZeme se prosté spokojit s tim, Ze fekneme, Ze se tedy neda
nic délat? To by sotva bylo pravé obraceni. A to nas vede k tomu, abychom alesponi v jiné oblasti vykonali néco dob-
rého, kdy? uz skute¢nou napravu provést nelze. Clovék, ktery se rozchazi se svym $patnym skutkem, pocituje potiebu
konat pokani.

Hrich, ktery ndm Blh ve svatosti smifeni odpustil, je uz pIné vyhlazen. Jeho nasledky vsak zlstavaji. Jsou to nasledky,
které vyZaduje BozZi spravedInost, je to také Skoda, kterou jsme zplsobili a kterou nemizeme nahradit, napr. Skoda,
kterou jsme spdachali danym pohorsenim. Jako nasledek hfichu zlstava v ¢lovéku také slabost a naklonnost k zlému.
ZGstava v ném nerozhodnost v dobrém, a konecné castéjsim selhanim se vytvari Spatny navyk. Hrich tak vlastné

110



trestd sdm sebe. Ostatné, vzdyt jsme to uz na sobé vsichni zakusili! A tak, i kdyZ jsme dosahli odpusténi, zlstava nam
ukol bojovat proti nasledkim hrichu.

Na zakladé této uvahy chapeme, pro¢ ndm knéz po vyznani hfichu uloZi urcité pokani. To se ma stat prvnim krokem
na nové cesté. Ovsem, dnes jde vétSinou o modlitbu, ktera vlastné neni v bezprostfednim vztahu k viné. Proto si ani
neuvédomujeme, Ze je to krok k dobrému, Ze je to krok novym smérem. Pokani timto zplsobem konané je jenom
znamenim, Ze jsme ochotni pfijmout trest, poskytnout nahradu a ¢init dobré. Vime, Ze rozhodujici ucini za nas samo
milosrdenstvi BoZi.

V prvotni cirkvi bylo pokani velmi tvrdé. Trvalo Casto celé roky. Zvlastnosti bylo, Ze rozhreSeni, tedy prominuti viny,

ktera vznikla hfichem, bylo udéleno az po splnéni pokani. Dnes je to obracené. HriSnik dostane rozhfeseni a teprve
pak vykona uloZené pokani.

V souvislosti s pokanim je tfeba zminit se alespon struc¢né o odpustcich. Vétsinou se jim Spatné rozumi. Odpustky
nejsou nikdy odpusténim hfich(, je to vidy jen prominuti ¢asnych trestl za htichy, jejichZ vina byla jiz odpusténa.
Odpustky, respektive jejich nespravné udélovani, zpUsobily v cirkvi velmi mnoho zla. Pozitivni a trvalé na odpustcich
je, Ze si pfri nich ¢lovék uvédomuje, Ze hrich viece za sebou nasledky, které musi byt postupné odcinovany, i kdyz
hrich je davno odpustén. Kromé toho se jimi upevnuje védomi, Ze cirkev chce pomoci jednotlivcdim prekonavat na-
sledky hfichu.

Rozhreseni

Rozhteseni, tedy vyslovné prominuti hfichl, které pronasi knéz jménem Kristovym, je vlastné potvrzenim toho, Ze
Clovék v procesu své ocisty a svého obraceni uz dosel tak daleko, Ze jeho hfichy mohou byt odpustény a zahlazeny.

Nebudeme zde znovu prokazovat, Ze knéz ma pravo jménem Kristovym htichy odpoustét. Pfipomernime si jen ptikaz:
"Komu odpustite ..." Uvédomme si jen, Ze tu neodpousti ¢lovék, nybr? Kristus. Casto se rozhoféené a s bolesti fikd, ze
tu ¢i onu kfivdu prece neni mozno odpustit. Ale to bychom Boha posuzovali podle lidskych méfitek. Bah mUze od-
poustét vidy!

A tak tedy, kdyZ jsou vSechny predpoklady ndlezité splnény, nastava po pfijeti svatosti smireni jistota, Ze se dostavil
vysledek, po némz jsme touzili. Dlsledkem toho je pokoj, ktery clovék nemuze ziskat zdadnym lidskym uasilim, ktery
nelze ziskat zddnou sebelepsi radou nebo Ucasti. V okamziku, kdyzZ jsme dostali rozhfeseni, je tiha zpovédi zapome-
nuta. Kazdy z nas by si mél uvédomit, Ze ma byt vdécny za to, Ze se smi zpovidat, Ze by svatost smitfeni mél pfijimat
jako nesmirny dar Boziho milosrdenstvi.

Nezapominejme vsak, ze se v Ot¢enasi modlime: "Odpust nam nase viny, jako i my odpoustime nasim vinikim." Mi-
lost prijata ve svatosti odpusténi musi nutné od nds poZzadovat, abychom i my kolem sebe sniZovali mnozstvi nakupe-
nych vin a odpoustéli. Vzdyt ten, kdo odmita svého bratra, kdo se s nim odmita smifit a pfijmout ho s odpusténim,
ten odmitd Krista.

Osobni rada

Tato kapitola o svatosti smifeni nemohla povédét o zpovédi vSsechno. Zejména v ni nebylo feceno, jak si mdme poci-
nat pfi zpovédi. A praveé lidé, ktefi se uz dlouho nezpovidali, se ¢asto omlouvaji nebo vymlouvaji, Ze na vSechno zapo-
mnéli a Ze uz nevédi, jak se to déla. To, Ze nevédi, jak si pocinat, je vedlejsi. Formule, kterymi se zpovéd vykonava,
nebo ostatni naleZitosti chovani jsou prece vedlejsi. DlleZité je, Ze se ¢lovék s hfichem rozchazi, Ze chce Zit dobre, a
chce-li tuto svou vlli zpecetit také pfijetim svatosti smifeni, knéz mu rad poradi. Neni to prece nic tak tézkého. Mno-
hem téZsi je rozhodnuti litovat vin a odhodlani vyznat je a Zit jinak. Ostatni je vidy radostnym Ukolem knéze, aby
tomu, kdo se takto rozhodl rozejit se s chybami, poklesky, provinénimi a selhanimi, pomohl. Kazdy knéz nepochybné

tento Ukol spini rad a s vdécnosti k milosrdnému Bohu.
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Stastny je ten, komu byla odpusténa nepravost, jeho? htich je prikryt.

Stastny je ¢lovék, kterému Hospodin nepficita vinu, v jehoz dusi neni klamu.

Dokud jsem milcel, chfadly mi kosti v mych ustavi¢nych narcich.

Vzdyt dnem i noci mé tiZila tva ruka, ma sila se stravovala jak za letnich veder.

Vyznal jsem se ti ze svého hfichu, svou nepravost jsem nezatajil.

Rekl jsem: "Vyznavdm se Hospodinu ze své ni¢emnosti," a tys odpustil, co jsem zavinil hiichem. (Z 31, 1-5)

18. MODLITBA

Vychodni moudrost fikd: "Ticho neni na vrcholcich hor, hluk neni na trziStich mést. Oboji je v srdci ¢lovéka."

Kapitola, kterou nyni ¢tete, se obraci prevazné do hlubiny lidského srdce. Chce mnoha lidem fici néco nového nebo
alespon otevfit oblasti, které se jim snad zdaji nepfistupné nebo dokonce zbytecné. Chceme informovat o modlitbé.
Ovsem informace o modlitbé je néco docela jiného nez modlitba sama.

Domnivame se vsak, Ze chce-li clovék dospét k vite, je tfeba nejen snaZit se porozumét této kapitole, ale také snazit
se ji uskutecnit. Jde o to, prevadét do praxe to co se zde o modlitbé docteme. Modlitba je ostatné jedna z cest k vite,
i kdyZ vime, Ze vira sama je dar, ktery si nemizeme vykoupit.

ProcC se modlit?

Bohosluzba a modlitba je pro mnoho lidi ztraceny ¢as. Velice snadno podléhame pokuseni (a podléhaji mu i lidé vé-
Fici), Ze by tento ¢as mohl byt vyplnén né¢im ddlezitéjsim. Casto si namlouvame, Ze to, ¢im pomahame bliznimu, je
JeziSovy nohy fekl: "Nac takové plytvani? VZdyt se to mohlo prodat za drahé penize a ty penize dat chudym."
Opravdu, nejsme mu podobni?

Uzna-li ¢lovék, Ze je BoZim tvorem, pak uz z tohoto vztahu vyplyva nutnost, aby se modlil. Kdo by tuto nutnost popi-
ral, popiral by svou zavislost na Bohu. Nepfimo by popfrel, Ze byl stvoren, a otevrel by tim IZi cestu do vlastniho nitra.
Postavil by na hlavu fad, ktery uz uznava, zvratil by jej. | kdybychom se modlili jen modlitbu prosebnou - kterou ot-
cové duchovniho Zivota kladou na posledni misto - pfece uz i tim uzndvame svou zavislost, a tato modlitba ndm ne-
dovoli, abychom ptezirali vnitfni, hluboky smysl svého Zivota.

U mnohych nekrestanskych naboZenstvi je modlitba ve veliké Gcté a lze Fici, Ze by ndm mnozi ptislusnici nekrestan-
skych nabozenstvi, zejména orientalnich, mohli byt vzorem, jak se dovedou soustfedéné modlit.

V mnohych vychodnich prostfedich je modlitba povaZovana za tak dileZitou a vzneSenou ¢innost, Ze se ji dava pred-
nost pred kazdym jinym zaméstnanim.

Kristus nas uci, jak se modlit

SlySme slova Pané: "Ano, skutecné, fikdm vam: Budete-li Otce prosit o néco, da vam to v mém jménu" (Jan 16, 23:
Ctéte také Lk 11,5-13; 18, 1-8).

Jezis se modlil takovym zplisobem, Ze nam vZdy bude vzorem. Pfedevsim modlitba na Olivové hore v predvecer jeho
utrpeni nam ukazuje, jaké smysleni mame mit, kdyZz se modlime. KdyzZ pftisli na Olivovou horu, "fekl jim: "Modlete se,
abyste nepfisli do pokuseni." Sam se pak od nich vzdalil, asi co by kamenem dohodil, klekl a modlil se: "Otce, chces-li,
odejmi ode mne tento kalich, ale at se stane ne ma vile, nybrz tvd" (Lk 22, 40-42).
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Tento vnitfni postoj je naprosto spravny a ukazuje, jak se mame modlit i my. Uznavame prece Boha za svého Pana.
Smime pak prosazovat svou vUli? Smime mu predepisovat, kdy a jak nas vyslysi? Modlit se tak, abychom do vile Bozi
odevzdavali svou prosbu, znamen3d, Ze se modlime s odevzdanosti. VSeobecna zkusenost kiestanstva i uceni nejlep-
Sich duchovnich otcl ndas poucuje, Ze Blh nas vyslysi vidy. Splnéni je vSak jiné, nez jak si to predstavujeme my. Vime
totiz, co je pro nas skutecné dobré? A proto, kdyZ jsme presvédceni, Ze Blh je nas Pan i Otec, ma byt nase modlitba
naplnéna divérou. Mnohdy si az po létech uvédomime, Ze bylo spravné, kdyz Blh nevyslySel nase naléhavé prosby
tak, jak jsme si to predstavovali.

Jak se modlit

Casto slychame i od lidi, ktefi jsou zboZni: "Jsem tak né&jak prazdny, vyprahly, ani modlit se uz nemohu." Pfedpokla-
dame, Ze tito lidé mluvi pravdu a Ze se o modlitbu snazi. V ¢em je tedy potiz?

Dlavodem muZe byt nespravna predstava o modlitbé. Slychali jsme, Ze modlitba je rozmluva s Bohem. Nemyslime ted'
modlitbu liturgickou, kterd musi byt navenek vyjadrena slovy. V kazdé jiné modlitbé je mozné, a ¢asto i velice dobré,
kdyzZ tato rozmluva neni viibec vazana na vyréena slova. Modlit se mizZeme také srdcem. Lidé se vSak ¢asto modli tim
zpUsobem, Ze pretikavaji versiky, poptipadé ¢tou modlitby z knihy, kterou vytvofil moZzna nékdo vysoce duchovné
vyspély. Pfesto vSak to neni rozhovor, nebot modlitba neni ani basnicka, ani pred¢itani toho, co vytvofil nékdo jiny.
MUzZeme se stat nelcastnymi ¢tenafi, dokonce mlzeme fikat néco zpaméti anebo predcitat, aniz to v duchu sledu-
jeme. To je ovsem smutné a prazdné.

Ovsem i ten, kdo opustil détské modlitby nebo dokonce zbozné texty modlitebnich knih, se ¢asto mliZe obracet k
Bohu tak, Ze uziva neZivotnych formulek. Nebo se snazi pofad mluvit k Bohu, a kdyZz mu dojdou slova, ma pocit, Ze se
uz nemodli.

Jind predstava o modlitbé spociva v tom, Ze modlitba ma byt néco sladkého, Ze z ni mame pocitovat Utéchu nebo
vnitfni povzbuzeni. Je vsak dilezité si uvédomit, Ze dobra modlitba na nécem takovém nezavisi. Blh mdze vnitfni
utéchu udélit, a také ji udéluje. To je vzacny dar, za ktery mame byt velmi vdécni. Ale modlim-li se, klanim-li se Bohu,
pak pfece nejde o mne, nesmim sobecky vSechno vztahovat na sebe, jde pfece o Boha. Kazda modlitba, pfi niZ se
tfeba namahame, pfi niz tfeba usilujeme o to, abychom se modlili, je jisté dobra, i kdyz mame pocit, Ze se nam viibec
nedafi. Pak bychom méli Bohu fici asi toto: "Pane, ty vis, Ze se chci modlit, ale jak téZko obracim své myslenky k tobé,
stale se mi rozbihaji, stale se mi néco zda dulezitéjsi nez ty. Pane BoZe, ty mé znas, ty vis, Ze jsem takovy, pomahej mi
tedy, abych se modlit doved|."

Soustredénost

At uz délame jakoukoli praci, zejména praci dusevni, je tfeba se soustredit. Je tézké zahloubat se do néjakého pro-
blému i v zaméstnani, kdyZ jsme se predtim obirali nécim jinym. Tak také pfi modlitbé je tézko chvalit Boha, kdyz
jsme bezprostfedné predtim byli napf. velice rozcileni nebo soustfedéni na néco jiného.

Jako pro kazdou prdci, i k modlitbé se musime uklidnit, a to jak pokud jde o nas vnitfni stav, tak i pokud jde o vnéjsi
chovani. | nase télo se musi pfipojit k modlitbé. Je nutné zaujmout klidnou polohu. Pfitom nezélezZi na tom, zda se-
dime, kle¢ime nebo stojime, miZeme se dokonce prochazet, pokud se na toto prechazeni nemusime soustredit. Byli
otcové duchovniho Zivota, ktefi ucili, Ze je tfeba zaujmout takovou polohu, abychom télo vlastné ani necitili. Vnitr-
niho klidu docilime jen tehdy, kdyZ dokaZzeme zaujmout a udrzet klid vnéjsi. Snazme se predstavit si: ted jsem tu jen
ja a BUh. VSechno ostatni at se ode mne vzdali, at jsem tu jen ja - oviem s celym svym Zivotem - a mdj Buh.

Modlitbu mizeme také nazvat setkanim s Bohem. Jestlize se chci s nékym setkat, musim byt v pohotovosti prede-
v§im ja. Nejsem-li pfitom na misté setkani se vSemi svymi myslenkami, jestlize se mi rozbihaji jinam, pak nejsem pfi-
praven k setkani. Vnitfni uklidnéni je tedy dalezitym krokem, abych se mohl setkat s Bohem. Myslim ted tedy sam na
sebe. Kdo jsem ja, abych mohl mluvit s Bohem? SnaZim se vidét sebe tak, jak mne vidi Blih, s dokonalostmi i nedoko-
nalostmi, s vadami i s pfednostmi. Tak, abych mohl fici: ano, to jsem ja, ja zde pred svym Bohem.

113



Takto soustfedéni miZeme obratit svou pozornost k Bohu. Poznal jsem, jak jsem slaby, poznal jsem, kde jsou mé
dobré stranky, pfistupuji tak zde pfed Boha. Smim se odvazit s nim mluvit? Mohu pfitom nemyslet na to, Ze ten, s
nimz chci hovofit, je Panem vesmiru? Vesmiru nepredstavitelné velikého, ale také Panem toho, co je skryto v nepatr-
nych rozmérech atomd. Je to také on, ktery mi prokazal nejvyssi dobrodini, nebot on poslal svého Krista. Skrze ného
jsem nyni Bohu nablizku, jsem odkryt a zbaven svych predsudk a toho, co jsem predstiral. Blh mne vidi a ja jsem tu
pred nim. Nyni je navazan kontakt. Nyni za¢ind modlitba, vlastné uz zacala.

Co se modlit?

Jestli jsme se pripravili tak, jak o tom byla fec¢ na predchozich fadcich, neni uz tézké najit predmét modlitby. Ted' ko-
name néco, co je ze vseho nejdllezitéjsi a nejvznesenéjsi. Jsme v kontaktu se svym Panem, a proto prvni myslenka
musi byt vzyvani. Mnozi lidé se domnivaji, Ze modlitba je véci slabych lidi. Takovych lidi, ktefi se nedokazi vyporadat
se svymi zaleZitostmi, a proto hledaji podporu jinde. Tézisté modlitby vSak neni v Zadonéni, ve vyproSovani, ba vyzeb-
ravani véci, zejména takovych, pro jejichz ziskani mame dost vlastnich sil. Ani v modlitbé, i kdyZ jsme si védomi neko-
nec¢ného rozdilu mezi sebou a Bohem, nejsme Zebriaci, ktefi neustale nastavuji ruku. Modlitba je pfece pfedevsim
velebeni Boha, BoZi chvala. Nerozumné stvoreni hldsa Boha tim, Ze je. Jestlize ¢lovék Boha uznéava, pak je pravé na
ném, aby tuto némou, slovem nevyjadienou chvalu vyjadfil slovy a pfednesl ji Bohu. K nejvzne$enéjsimu smyslu na-

Seho Zivota patfi chvalit Boha.

Kdyz Boha chvalime, vyplyva z toho i dik za to, Ze BUh je nas skvély, dobrotivy Otec. VSimnéme si nékterych textl
mesni liturgie, které mluvi o vdécnosti Bohu. V Gloria napf. zpivame: "Vzdavame ti diky pro tvou velikou slavu."
Zejména v prefaci dékujeme Bohu za jeho velikost a nadheru, za jeho velebnost. Z toho vyplyva i dik za to, Ze Bih
nam dava existenci, Ze nam poskytuje pomoc.

Prosit ovSsem muUzZeme také, ale nase modlitby by nemély byt egocentrické, malicherné, zamérené jen k tomu, co
pravé nyni potfebujeme, nebo co by ndm bylo milé ¢i o ¢em si myslime, Ze by ndm prospélo. Na pfednim misté maji
byt v nasich prosbach myslenky siroké, i nase srdce ma milovat Siroce. Proto milujeme-li blizniho a v ném cely svét,
prosime, aby tento svét Zil v miru, aby Bah ved! lidi k tomu, aby si pomahali. Modleme se i za jednotu cirkve.

Mame také své osobni starosti, své téZkosti; vime, Ze se mliZzeme na Boha obracet i se zdanlivymi drobnostmi, které
nikomu nic nefikaji, ale pro nas jsou dulezité. Bih je prece nas Otec a nenecha nas trpét zbytecné.

Mame-li pfed sebou predstavu Boha jako naseho Pana vSsemohouciho, m(iZze nas napadnout: Proc se tedy modlim,
vzdyt on vi, proc a co potrebuji, on vi, v jaké jsem situaci. Ano, Blh to zajisté vi, ale pfesto chce, abychom ho prosili:
"Proste a bude vam dano, hledejte a naleznete; tlu¢te a bude vdm otevieno. ProtoZe kazdy, kdo prosi, dostane, a kdo
hled3, nalezne, a kdo tluce, tomu se otevie" (Mt 7, 7-8).

Blh patrné chce, aby ¢lovék modlitbou, a to i modlitbou prosebnou, se neustale udrzoval ve védomi, Ze je tvorem, Ze
neni bytost na Bohu nezavisla. Tento postoj urcité chrani pfed domyslivosti. Ba, je tfeba Fici, Ze mnohé milosti jsou
nam odepreny, kdyzZ si je nevyproSujeme.

Nékteré formy modlitby
Modlitba daného okamZiku

Po tom, co jsme si fekli o soustfedénosti, by se mnohému z nds mohlo zdat, Ze modlitba je néco nesmirné obtizného.
Ze je tfeba pfili$ mnoha podminek, takZe je pies véechno Usili nemdzeme splnit. Nebylo by proto lépe radéji modlitby
nechat? Ale je-li tfeba ji odsunout, az budou dany pfiznivé predpoklady, nebudeme pak ¢ekat ponékud dlouho?

Véru, mohlo by to trvat velmi dlouho, nez bychom se dostali k modlitbé tak soustfedéné a vnitrni, jak jsme si rekli.

Také by bylo nékdy velmi kiecovité, kdybychom k tomu chtéli dospét za vsech okolnosti. Kdybychom rovnou z néja-

kych prudkych hnuti mysli pfesli k chvdleni Boha, bylo by to zfejmé neorganické a asi nemozné. VyuZzijme tedy vsech

moznosti. A neni-li mozné pfipravit si pole pro takovou modlitbu, o které byla re¢, pokusme se udélat to jinak. | kdyz

se nam zda, Ze naprosto nejsme k modlitbé pripraveni, Ze pravé neni pfiznivy okamzik, mlzeme prece vZdy volat z
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hlubin svého rozechvéni, at smutku ¢i radosti: "Vidis, Otce, v jakém jsem stavu, co mé pravé nyni zaméstnava, co mé
tizi. Je nespravné, Ze se toho nedokazu zbavit, ale, Pane, pomoz, tolik se mi toho nedostava." Tim se mizZeme néjak
oprostit od toho, co nas tizi.

Ostatné neexistuje nic v Zivoté, co by ndm nemohlo byt podnétem k modlitbé. Setkdme se s nékym, kdo je nam pro-
tivny. ProZivame néco, co na nas velmi silné zapUsobi. MUzZeme prejit k chvale, dikim a také prosbé. Treba docela
kratce. | Kristus to tak délal. Dovedl vyuZit vSech vnéjsich okolnosti, doved! vyuzit denniho Zivota, aby pfipomnél
svym posluchaciim Boha.

Vidime tedy, Ze mliZeme najit zplsob modlitby, k némuz neni tfeba hledat néjakou zvlastni pripravu. Je to modlitba,
kterou se mizeme k Bohu obracet kdykoli. VZdyt v nasem Zivoté je tolik spéchu a takova modlitba se hodi pro ¢lo-
véka dneska. Nemusime jen s bolesti vzpominat na ty, ktefi se pred léty mohli ponofovat po dlouhé chvile do ptitom-
nosti svého Pana. | my to dokdZzeme, jestlize je nas den prostoupen kratkymi modlitbami.

Témto modlitbam se fikavalo stfelné modlitby. Chceme-li, miZeme si tento nazev ponechat. VZdyt jsou to jakasi
bleskova svétla, Sipy, které vysilame k Bohu. Jen s kratkym pfechodem, jen k posvéceni toho, co délame. Staci jen
nékolik slov: "VSe pro tebe, Boze" anebo "Pomoz mi, Pane, abych délal, co je spravné!" Nebo i velmi vyrazné a
kratce: "Pane, smiluj se nade mnou!"

Modlitba podle predlohy

Z jedné nasi zminky o modlitebnich knizkach by se mohlo zdat, Ze jsme zcela proti nim. Neni tomu tak. Je mozné, ze
nékdy potrebujeme podnét. Jde o jakési natoCeni motoru, a tu nam muze pomoci knizka. Obycejné v ni mluvi mistfi
duchovniho Zivota, ktefi mivaji mnoho vynikajicich postfehd. | kdyZ jsme proti bezmyslenkovitému odrikavani toho,
co vymyslel jiny, nezavrhujeme nikdy modlitebni knizku jako zdroj myslenek a jako popud k tomu, abychom se rozho-
vofili sami, abychom svij vnitfni Zivot mohli uvést v Zivy pohyb, kdyz napfiklad zaéneme modlitebni knizkou a kon-
¢ime vlastnim rozhovorem s Panem.

Rozjimava modlitba - meditace

Jestlize jsme modlitbu podle vzoru nékterych otct duchovniho Zivota nazvali rozmluvou s Bohem, naprosto ne-
chceme fici, Ze péstujeme samomluvu. Hovorime-li s pfitelem, nemUtZeme do ného mluvit az do omrzeni. Dame mu
prilezitost, aby mluvil s nami také on. Ostatné mnohdy také staci, Ze jsme mu blizko, Ze jsme vedle ného. Tento pfi-
stup k modlitbé je ndm jasnéjsi, kdyz si znovu fekneme, Ze modlitba je setkani s Bohem.

Kdyz si pfi modlitbé uvédomujeme, Ze jsme v Bozi blizkosti, Ze k nému upindme své myslenky, Ze spolu s Bohem po-
zorujeme néjakou véc a uvazujeme o ni, pak mluvime o meditaci. Meditace jisté neni modlitba uspéchana; vyZaduje
klid a soustfedéni.

Soustredéni a vnitini ticho jsou vychodiskem meditace. Uz jsme si fekli, Ze pravé soustfedéné ticho je cesta, kterou
pristupujeme k Bohu, k jistoté BoZzi pfitomnosti, a pak uz mnohdy staci, abychom naslouchali, co ndam Blh fika. Nenf
to fantazie, sugesce nebo autosugesce? Nenamlouvame si sami, Ze k ndam mluvi Bih? Mohlo by to byt, ale mame
mozZnost se tomu vyhnout. KdyZ si pre¢teme néjaky uUsek Pisma, ktery nejcastéji mlze byt podkladem pro rozjimani,
mame pred sebou Kristovo slovo. Kristliv ¢in a jeho slova jsou pfed nami zZivd, snazime-li se vidét biblickou udalost a
byt mezi Kristovymi posluchaci. U¢me se nechat na sebe plsobit Kristovo slovo a ptat se: "Co chces, Pane?" Neni to
také autosugesce? Neni, kdyZ do Ust Pané nevkladame své slovo, nybrz poslouchame, co fika on. Stejnym vychodis-
kem mzZe byt i pohled na obraz, pohled na kfiZ, na BoZi dilo v pfirodé.

V katolickych kostelich byvaji obrazy kiizové cesty. Ctrnact obraz, které zobrazuji udélosti Kristova utrpeni. Ne-
mame-li odvahu k rozjimavé modlitbé, myslime-li si, Ze je pro nas pfilis vznesena a vzdalena, pak to zkusme pravé s
kfizovou cestou. Vidyt jeji obrazy se vytecné hodi k rozjimavé modlitbé. Opravdu, tady neni tfeba predloh a zboz-
nych modlitebnich knih. Staci se postavit pfed obraz, divat se na néj a pozorovat JeZiSe, co pravé déla, co je podné-
tem jeho myslenek, co hybe témi, ktefi kolem ného stoji v riznych dramatickych pozicich, zda je to laska, ¢i odpor
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nebo nendvist. A Gvaha pak vidy vyplyva v rozhodnuti nasledovat Krista a vzdalovat se téch, ktefi mu kfiZovou cestu
pripravili. Je to tak tézké? Zkuste alespon u nékterého obrazu kfiZové cesty jenom se divat a nechat pUlsobit v dusi to,
co obraz vzbudi.

Rlzenec

Kdyz jste si precetli nazev odstavce, reknete si asi: "Proc prichazite pravé s rizencem? Nejsem nijak zaujat, ale je to
pfece jen modlitba zastarald, mechanick3, je to modlitba mnoha slov, ktera si uz ani jména modlitby nezasluhuje.
Podoba se tolik tibetskym modlitebnim mlynkim, nebo dokonce praporeckiim, na kterych jsou napsana slova mod-
litby, a ten, kdo je napsal, si mysli, Ze vlajici prapor se modli za néj."

To by byl ovsem velky omyl. RiZenec je predevsim modlitba rozjimava, niterna. Sklada se z Otéendse a z opakova-
nych Zdravasu, vzajemné propojenych a uvedenych nékolika modlitbami dvodnimi. Do kazdého Zdravasu vkladame
vétu, kterd ma souvislost s Zivotem JeZiSovym.

RlZenec je tedy modlitba kristologicka, sméfuje ke Kristu, ktery je ve stfedu rGZence, a tedy i ve stfedu rozjimani. O
nékteré udalosti z jeho Zivota (fikdme tomu tajemstvi) uvazujeme béhem deseti Zdravast. To je podkladem riZence.
Nejde tedy o jednotliva slova Zdravasl, ale o udalosti z Zivota JeZiSova.

Je k tomu potreba Snlrky s riZzencovymi zrnky? A nejsou zde potom slova zbytecna? Nepochybné je modlitba ri-
Zence jina modlitba neZ modlitba tichého rozjimani. | psychologové rozeznavaji rizné druhy paméti. Nékdo si napfi-
klad pamatuje presné misto, na kterém byla v knize véc napsdna, nékdo si zase pamatuje véci podle toho, co pfi sdé-
leni vidél, jiny se dobfe uci, jen kdyz pohybuje rukama nebo chodi. RliZzenec je tedy modlitba pro ty, které by rusilo
absolutni ticho. Slova Zdravasu se jim stavaji jakymsi recistém, kterym plyne proud myslenek, stavaji se pomickou k
lepSimu soustfedéni. Kdyz prechazime a o nééem usilovné pfemyslime, pak nemyslime na jednotlivé kroky. Zrovna
tak Clovék, ktery se modli rizenec, nemysli na jednotliva slova. Ta jsou stejn3, stale se opakuji a mohla by pUsobit
jednotvarné, mohla by sama vést k bezmyslenkovitosti. Abychom pfi rozjimdani beze slov zase neupadli do snéni, jsou
zde slovni modlitby. Jsou jako bteh, na ktery nase prchavé myslenky narazeji a vraceji se zpét do recisté.

Sidra rGzence a jeji zrnka jsou k tomu, aby nas vedly. NevyZaduji pozornost, ta z(istava volnd. Kdy? je desatek u
konce, je ndm to znamenim, Ze miZeme prejit k jinému obrazu. Jsme tim vazani, abychom u obrazu nez(lstali déle?
To nam prece nikdo nepftikazuje. Jde o to, aby ndam byl riZzenec pomuckou k soustfedéni, o nic jiného.

RhGzenec je tedy formou meditace zejména pro toho, pro koho by se rozjimani samotné stalo prece jenom jakymsi
nevyraznym dumdnim. Je to asi tak, jako ve stfedovéku byla bible chudych, tj. obrazy z Pisma svatého v klasternich
chodbach. Ty privadély k myslenkam na Kristlv Zivot a jeho utrpeni. Tak také rlZzenec je nam jakousi meditaci
chudych. Pochopitelnég, Ze leckomu tento zplsob nevyhovuje; ostatné ho nikomu nevnucujeme! .

lestliZze se nékomu zda modlitba rGzence primitivni, pak je tfeba Fici, Ze je to zplsob dobry, protoze a pokud podpo-
ruje rozjimani a uci lidi rozjimavé se modlit. Pro¢ bychom jej tedy méli odmitat?

Liturgicka modlitba

Do kapitoly o modlitbé patfi také modlitba liturgickd. Hovofili jsme o ni podrobnéji v 16. kapitole. Pro Uplnost se zde
o ni zminime jesté z hlediska, podle néhoz jsme uvaZovali o modlitbé viibec. Modlit se ve spolecenstvi je pfiznacné
pro kiestanskou bohosluzbu. Kristav pfislib, Ze bude mezi témi, ktefi se shromazdili v jeho jménu, je zakladem litur-
gické modlitby (srov. Mt 18, 19-20). Modlitba ve spolecenstvi se ovsem Fidi nékterymi pravidly, kterd mohou byt pfi
individualistickém chapani ¢lovéku proti mysli. VZdyt ve spoledenstvi se nemuze kazdy modlit, co chce. Musi si najit
spoleé¢nou formu. | kdyZ mUZeme soukromé zaleZitosti vkladat do spolec¢né modlitby, prece jenom musime vétsi pro-
stor ponechat chvéaleni Boha a modlitbam za spolecné obecné potieby. Na liturgické modlitbé je charakteristické, Ze
neni Cisté vnitini modlitbou. Je spojena s urcitym predepsanym chovanim, gestem, s vnéjsim
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postojem at uz knéze nebo shromazdéné obce. Tyto Ukony na jedné strané vyjadfuji vnitfni smysleni, na druhé
strané je vyvolavaji. Modlitba ve spolecenstvi nds spojuje s ostatnimi a ddva nam nahlédnout, Ze stejné jako my jed-
naji i jini. A Ze stejné, jako se s nimi modlime ve spolecné liturgické modlitbé, s nimi také na tomto svété Zijeme, a Ze
se k nim musime chovat tak, jak bychom si ptali, aby se oni chovali k nam.

Kristus vyzval své ucedniky, aby se modlili tak, jako se modlil on. Pfednesl jim modlitbu, které fikame modlitba Pané,
naucil je Ot¢enas. O Otcenasi bylo napsano velmi mnoho knih a bylo by dobré, kdybychom vzali také nékterou z nich
do ruky, procetli si ji a rozjimali nad ni, abychom pronikli do jeho hlubin. Je v ném pfece vse, co k dobré modlitbé na-
leZi; jsou v ném sice prosby, avsak jsou mnohem vice nez jen prosba, je to sjednoceni s Bozim planem a s Bozi vli, je
to vyznani Boha jako Pana naseho Zivota. Modlitba Otéendase se rozviji tak, jak by se mély rozvijet vSdechny nase mod-
litby. Sméfuje k Bozi chvale, pfipousti jak prosby za velké potfeby lidstva, tak umoZiuje i prosby za potfeby jednot-
livce. Modlime-li se v Otéenasi za vysvobozeni ode vseho zlého, pak je to prosba tak Sirokd, Ze to zahrnuje celé lidstvo
a kazdého z nas. Modlitba Otcendse dava, jak je vidét, mnoho ndamétl k rozjimani. Teprve kdyz se ndam podafi, aby-
chom si v klidu a soustfedéni prorozjimali Otcenas, teprve kdyz pronikneme k jeho hloubce, stane se nam chlebem,
bez néhoZ se nebudeme moci obejit.

Modlitbu nékdy uzavirame hebrejskym slovem "amen". Znamena "stvrzuji" nebo "stan se". Toto "stan se" by mélo
pecetit vSechen nas vztah k Bohu, k nasemu Panu, k jeho moudrosti, k jeho péci o nds a o cely svét. Mélo by se stat
stvrzenim nasi vlle byt dobry, nasledovat Krista a plnit Bozi vdli.

K promysleni
Modlitbou je kazdy rozhovor duse s Bohem, i kdyZ rty zlstavaji némé. Nejlepsi je ta modlitba, ktera obsahuje nejvice
lasky. (Charles de Foucauld)

Tim, Ze ndm Pan uklada, abychom se modlili "Otcée nas", chce, aby nase modlitba byla prosbou za celou cirkev, chce
nas poucit, Zze nikdy nemame mit na zreteli vlastni prospéch, nybrz vidy a vSude prospéch svého blizniho. Tim zne-
moznuje i nepratelstvi, potlacuje pychu a zavist a umoznuje, aby do nas vstoupil pramen vseho dobra, laska. (Sv. Jan
Zlatousty)

Otce nas, jenz jsi na nebesich, posvét se jméno tvé.
Prijd kralovstvi tvé.

Bud' vlle tva jako v nebi, tak i na zemi.

Chléb nas vezdejsi dej ndm dnes.

A odpust nam nase viny,

jako i my odpoustime nasim vinikdm.

A neuved nas v pokuseni,

ale zbav nas od zlého.

19. LASKA A MANZELSTVI

Vsichni vime, jak hrozivé je v moderni spolecnosti procento rozvod(. V ¢em je pricina? NemlZeme prece predpokla-
dat, Ze vSichni tito lidé uzavreli manZelstvi lehkomyslné nebo Ze méli uz pfedem v Umyslu "manzelstvi na zkousku".
Domnivaji se, ze mohou svym manzelstvim disponovat jako zaméstnanim nebo bytem. Jako by jim unikalo, co
vlastné manZelstvi je.
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Co je manzelstvi?

ManZelstvi se sice uzavira svobodnou lidskou imluvou, ale je to vic nez smlouva. Smlouva je vypocet, jde tu o méfi-
telné velic¢iny, o sluzbu a protisluzbu, o zajisténi jednoho pred druhym a o vylouceni rizika; kazdy tu hleda svij pro-
spéch. To vSechno se stéZi hodi na Umluvu manzelstvi. Zde uZ nejde o kalkulaci a vlastni zisk, nybrz pravé o to, Ze je-
den se druhému "vydava", Ze se mu daruje. Pfi uzavirani manzelstvi se nefika "ano" pouze ¢lovéku, jak pravé v tomto
okamiiku stoji pfed druhym, nybrz toto "ano" se mu dava predem na cely Zivot. Casto je to padesat let i vice. Ale za
tu dobu se druh zméni. To vSechno neni pouze "rozumné' ve smyslu smlouvy; takového rozhodnuti je schopna jen
opravdova laska.

ManZelstvi jako véc spoleCnosti

Kdyz se dva lidé takto rozhodli jeden pro druhého, vzniklo néco nového, jsou spolu spojeni, budou mit spole¢ny
osud. Ne nadarmo se proto manzelstvi uzavira pred vefejnosti a je ji potvrzovano. At se uzavieni manzelstvi jakkoli
tyka obou partnerd, dotyka se také spolecnosti, v détech dokonce zasahuje az do budoucich generaci, a proto neni
ponechano libovali manzel(. Marx napf. fika: "Nikdo neni nucen uzavfit manZelstvi, ale kazdy, jakmile manzelstvi
uzavre, musi byt nucen, aby se rozhodl k poslusnosti zakonl manzelstvi. Kdo uzavird manzelstvi, ten zakony manzel-
stvi nevymysli, pravé tak jako plavec nevymysli pfirodu, zakony vody a tize. ManZelstvi se proto nemUze podfizovat
jeho libovdli, jeho libovile se musi podfidit manzelstvi."

Clovék tento Fad bezpe¢nym citem tusi. Viechny kultury proto jednoznacné rozliuji mezi pohlavnim vztahem mimo
manzelstvi a v manzelstvi. Clovék tusi, Ze je v manZelstvi dana nejen télesna jednota, nybrz i dudevni; a ta spojuje dva
lidi tak nerozluéné, Ze neni moZné opakovat stejné setkani treba druhého dne s jinym clovékem. Zdravé citéni ndm
fika, Ze dité nachazi jediné v rodiné své spravné misto a nejlepsi moznost dobré vychovy v charakterniho ¢lovéka.
Proto byl ve viech dobach pokladan manzelsky plvod ditéte za jediné Zadouci. (To ovSsem neznamena néjakou
mravni ménécennost nemanzelského ditéte, ani opravnéni k jeho diskriminaci!) Proto nam svédomi fika, Ze je tu na
misté odpovédnost a Ze jednota a spolecenstvi Zivota, které se ztélesnu;ji v ditéti, se nemohou zrusit podle proménli-
vého uznani ¢lovéka. Proto vSechny doby a kultury hledaly pro manzelstvi urcity rad, a libovuli v této oblasti pokla-
daly za nepatfi¢nost nebo i za velké provinéni.

Manzelstvi jako véc Bozi

Kdyz i ndbozensky nevyhranéni lidé fikaji, Ze manZzelstvi neni ponechano libovili manzell, Ze tedy podléha predem
danému Fadu, vznika otazka: odkud pochazi tento rad? Jako kiestané fikame, ze fad manzelstvi pochazi od Boha. Buh
je tvlrce ¢lovéka a lidské prirozenosti i vSeho, co tato pfirozenost vyZzaduje. Pravé tak jako ¢lovék, i manzZelstvi je ne-
seno fadem, ktery Bah vloZil do pfirody.

Zjeveni nds uci, Zze manzelstvi chce sdm Blh. Na prvnich strankach Pisma se vypravi, jak Bah stvofil ¢lovéka v rozdil-
nosti pohlavi: "Jako obraz Bozi ho stvofil; stvofil je jako muze i Zenu ..." Potom jim dal pfikaz: "Rostte a mnoZte se a
napliite zemi." Plozenim mél mit ¢lovék podil na tvlrci sile Bozi.

Proto je nutno pfijimat celou sféru pohlavniho Zivota jako néco pozitivniho. Co stvofil sdm Buh, neni necisté. Jestlize
existuji prikazani, ktera upravuji uzivani pohlavni sily, jestlize zde existuje htich, pak nikoli proto, Ze by pohlavni Zivot
byl sdm o sobé néjak vadny, nybrz proto, Ze jde o zachovani veliké Zivotni hodnoty. Proto Blh chce, aby se této sily
uzivalo odpovédné.

V manzelstvi si tedy nefikaji "ano" jen manzelé navzajem, nybrz i Bih, Pan, fika "ano" k tomuto manzelskému svazku
a potvrzuje ho - a manzelé zaroven fikaji "ano" Bohu a jeho fadu. Tim vznika néco nezrusitelného. To je hlavni divod
toho, Ze manzelstvi nepodléha lidské libovli. Proto plati: "Co Blh spojil, ¢lovék nerozlucuj" (Mt 19, 6). Skrze BoZzi
"ano" k tomuto manzelskému svazku se manZelstvi skutecné stava nécim svatym. Pravem se proto fika: "Manzelstvi
se uzaviraji v nebi." UZ ve Starém zakoné se BoZi Umluva s jeho lidem vyjadfuje obrazem manzelstvi. Ze je kazda ne-
laska vci bliznimu hfichem prfed Bohem, je pro nas samoziejmé. Ale nejblizsi jsou si manzelé. Kdyz se tedy provinuji
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jeden na druhém, stavaji se vinnymi i pred Bohem. KdyZ jsou manzelé na sebe dobfi, slouzi Bohu, a kdyz si prokazuji
lasku, ukazuje tato laska na Boha a jeho fad.

Manzelstvi jako svatost

Skrze Krista se manzelstvi dostava jesté vétsi distojnosti a jesté uzsiho vztahu k Bohu.

Na nékolika mistech Nového zdkona mluvi Kristus o manzelstvi jako ten, kdo ma moc: "Ja vsak vam fikam, Ze kazdy,
kdo se diva na Zenu se Zadostivosti, uz s ni zcizoloZil v svém srdci" (Mt 5, 28). Nebo na jiném misté: "Kazdy, kdo se
rozvadi se Zenou a bere si jinou, dopousti se cizoloZstvi, a kdo se Zeni s rozvedenou, dopousti se cizoloZstvi" (Lk 16,
18; srov. také Mk 10, 11; Mt 19, 9).

Nejkrasnéjsi misto Pisma o manzelstvi nachdzime v dopise Efesantm (Ef 5, 25-33): "Muzi, kazdy z vés at ma svou
Zenu rad, jako si Kristus zamiloval cirkev a vydal sam sebe za ni, aby ji posvétil ... Tak také muz ma mit svou Zenu rad
jako vlastni télo. Kdo ma svou Zenu rad, projevuje tim lasku sdm k sobé. Nikdo pfece nema v nenduvisti vlastni télo,
ale naopak: dava mu jist a preje mu. Tak i Kristus jedna s cirkvi, protoZe jsme udy jeho téla. Proto opusti ¢lovék otce i
matku a pfilne k své manZelce a z obou se stane jen jedno télo. Toto tajemstvi je veliké dulezitosti; chci fici, Ze se
uplatfiuje na Kristu a cirkvi. A proto kazdy z vas méj rad svou Zenu jako sdm sebe."

Abychom porozuméli tomuto mistu, musime si vzpomenout, Ze ve Starém zakoné se vztah Boha k ¢lovéku li¢il obra-
zem vztahu mezi nevéstou a Zenichem. Nyni se zde vztah Krista k jeho cirkvi srovnava s laskou mezi manzely. Avsak
vztah Krista k jeho cirkvi zaleZi v jeho darujici, milujici oddanosti. Jeho laska cirkev vykupuje, posvécuje. Pravé tak
vykupuje a posvécuje vzajemna laska kfestanskych manzel(. Proto je manzelstvi oznacovano jako "veliké tajemstvi"
(latinsky sacramentum). Manzelska laska mezi muzem a Zenou cini Kristovu lasku k jeho cirkvi pfitomnou v kazdé
dobé.

Kfestanské manzelstvi tedy nélezi do radu vykoupeni, nepfislusi uz pouze radu prirody. Sam Bih udinil z manzelstvi
néco nového, znameni a prostfedek své bozské skute€nosti. To v nejhlubSim vyznamu znamen3d, Ze manZelstvi je sva-
tost (srov. 13. kapitolu). Tim rozumime viditelné a plsobivé znameni, skrze néz Kristus daruje milost. Tato milost
manZzelstvi zaleZi v tom, Ze manzelé jsou manzelskym svazkem a manZzelskou laskou hloubéji spojovani s Kristem.
Jako kdysi Blh vysel vstfic svému lidu svou imluvou lasky a vérnosti, tak se Kristus setkava s kfestanskymi manzely
ve svatosti manZelstvi.

Svatost neposvécuje pouze uzavieni manzelstvi, nybrz cely manZzelsky stav. Muz a Zena potfebuji pro své ukoly
zvlastni bozskou pomoc. Lidska laska je slaba. Milosti Kristovou vSak dostavaji silu k vétsi lasce a vérnosti. To vSechno
mame na mysli, kdyZ fikame, Ze manZelstvi je svatost.

Pojem svatosti v nasem dnesnim smyslu se vSak vyvinul teprve ve 12. stoleti; pfitom bylo manzelstvi zaroven ozna-
¢eno za jednu z téchto svatosti. Vécné vsak je toto presvédceni mnohem starsi. Uz cirkevni Otcové mluvi o tom, Ze

Kristus vybavil manzelstvi milosti. | vychodni cirkve, které se odloucily od fimské cirkve velmi brzy, ¢aste¢né uz ve 4.
stoleti, maji sedmero svatosti a mezi nimi také manzelstvi. Musela tedy v dobé odlouceni uz existovat spolecna tra-

v

dice o svatostném charakteru manzelstvi. Neni to tedy pozdéjsi "vymysl".

Manzelstvi jako véc cirkve
Je-li manZelstvi svatost, patfi také do sféry cirkve. Ona udéluje a spravuje svatosti.

Napft. uz Papez Kalistus kolem r. 200 vydava cirkevni zakony o manzelstvi a odmita tehdy v fimském impériu dovo-
lend manzelstvi s rozlouc¢enymi. Jesté dfive sv. Ignac (+ kolem 107) poZaduje svoleni biskupa k uzavieni manzelstvi
mezi véficimi. Nejstarsi synody kfestanstva vydavaji ustanoveni tykajici se manzelstvi. Ve viem tom nedéla cirkev nic
jiného, nez co zndme z evangelii nebo z listd sv. Pavla.

Cirkevné byl také odeddavna stanoven zplisob uzavirani manzelstvi. Bylo prastarou cirkevni normou, Ze manzelstvi
bylo uzavirano "pred tvari cirkve". Teprve pozdéji cirkev stanovila a urcila jako kone¢nou formu uzavieni manzelstvi,
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Ze pro katolické kfestany mlze v normalnich pfipadech vzniknout manzelstvi pouze tehdy, kdyz se uzavira pred pfi-
slusnym knézem a dvéma svédky. Svatost si sice udéluji sami snoubenci, ale knéz je pfitomen jako povéreny svédek
cirkve. Cirkev tim chtéla ucinit konec vSem takzvanym tajnym manzelstvim, ktera se mohla - protoZe je nelze kontro-
lovat - praveé tak tajné rozejit.

Je vSeobecnym presvédcenim, Ze manZelstvi nevznika pohlavnim vztahem, nybrz vyslovnym rozhodnutim uzavfit
trvalé spolecenstvi muZe a Zeny a vzajemnym projevenim tohoto rozhodnuti. Ale nestaci soukromy manzelsky slib,
nybrz vile uzaviit manzZelstvi musi byt ozndmena pred spolecenstvim, které jinak nemuZze vzit manzelstvi na védomi
a pravné je chranit. Praveé toto verejné ohlaseni manzelstvi mu muze dat v dobé krizi zvlastni pevnost: verejné minéni
a zakony jsou ¢asto oporou, jsou-li lidé slabi. Reprezentantem tohoto spolecenstvi byval dfive patrné nejstarsi ¢len
rodu, dnes je jim vétsinou stat. Ten predpisuje urcitou formu uzavieni sfatku, a kde se tato forma nedodrzi, manzel-
stvi pred verejnosti neexistuje.

V nékterych zemich je zastupce cirkve zdroven povérencem statu a prijima prohlaseni manzelstvi za néj. | u nas mél
drive stejnou zakonnou platnost jak snatek obcansky, tak cirkevni. Podle naseho soucasného prava uznava stat za
manzelstvi jen takovy svazek, ktery byl uzavien pfed jeho zakonnym zdstupcem. Svatost manzelstvi je z hlediska
statu nabozenskym ukonem, na ktery maji manzelé pravo v rdmci ndbozenskych svobod zarucenych uUstavou. Prak-
ticky z toho plyne, Ze svatost manzelstvi si mohou podle naseho platného prava udélit jenom ti, kdo uz z hlediska
statu jsou manzely.

DNES OPET STAT CIRKEVNi SNATEK UZNAVA A CIVILNi OBRAD SE PRED NiM JIZ NEKONA !

ProtoZe manzelstvi neni soukromou zaleZitosti, nybrz tyka se spolecnosti, nelze statu upirat pravo urcovat rad man-
Zelstvi. Pro kfestana vsak manZelstvi neni jen spolecenstvim ve smyslu ob¢anského prava, je navic svatosti. Tim se
ovsem dostavdme do oblasti ndboZenské, ve které naleZi cirkvi - a stat to respektuje - uréovat vse, co se tyka nabo-
Zenského charakteru manzelstvi.

Svatosti patfi do nejvnitfnéjsi oblasti viry a cirkve. MUZeme jen neustdle prosit o to aby lidé nepokladali za nesnasen-
livost, jestlize katolicka cirkev zavazuje katolické krestany, aby uzavirali manzelstvi pred knézem a dvéma svédky, ma-
li se stat platnym podle cirkevniho zakona. Je to ovsem ustanoveni cirkevniho prava, a proto muaze byt v konfliktnich
pfipadech dana od této formy uzavieni manzelstvi dispens. Cirkev chce vychazet vsttic, kde je to jen mozné. Na
druhé strané musime chdpat, Ze manzelstvi souvisi pro nas s virou a tim i se svédomim.

Manzelstvi jako spolecna cesta k Bohu

Nejvyssim a poslednim cilem kfestana je, aby jednou dospél k Bohu. To zUstava také poslednim cilem spoleéné Zi-
votni cesty manzZell. Nic nemUzZe takovou rodinu stmelovat hloubé&ji nez spolecny nabozZensky Zivot, spoleéné usku-
tecnovani viry.

Déti vrlstaji do svéta viry jediné tehdy, kdyz jim rodice svym Zivotem ukazuji to, ¢emu je uci. Co rodice v tomto oh-
ledu promeskaiji, zfidka kdo pozdéji nahradi. Zde maji kfestansti rodi¢e velmi vaznou odpovédnost nejen za svou
vlastni dusi, ale i za duse svych déti.

Smisené manzelstvi

Pokud jde o vychovu déti, ale i o spolecné uskute¢novani viry, mize manzelstvi partnerd rizného nabozenského vy-
znani (tzv. smisené manzelstvi) vyvolavat mnoho problém( a obtiZi. Toto dlleZité téma nelze vytidit nékolika slovy.
Zde muzZeme fici jen to nejdulezitéjsi. Kazdé smisené manzelstvi neni stejné. Jsou smiSena manzelstvi neodpovédna a
jsou smiSend manZelstvi odpovédna. Pfed neodpovédnymi varuji nejen katolickd, ale i evangelicka cirkev i jiné nabo-
7enské spoleénosti. Cini tak proto, Ze v nich vidi moZné nebezpeéi jak pro zdar manzelstvi samotného, tak i pro viru
partner(l a déti. Spolec¢na vira je nosnym prvkem manzelského spolecenstvi. Avsak daleko vétsi nebezpedi pro viru
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hrozi v manZelstvi s partnerem, ktery je sice ve stejné cirkvi, ale je pfitom nabozensky Ihostejny nebo dokonce proti-
nabozensky zaméreny, nez ve smiseném manzelstvi mezi kiestany rdznych vyznani, ktefi véfi v Krista a shoduji se
vzajemné v zakladnich naboZenskych a mravnich postojich.

Instrukce papeze Pavla VI. z roku 1966 vyslovné zdlraznuje, Ze chce pfinést "zmirnéni katolického prava smisenych
manzelstvi tam, kde by se odlouceni bratfi mohli citit zranovani". Na druhé strané musime neustale prosit o porozu-
méni, Ze pro nas katoliky jsou na zakladé naseho pojeti cirkve a manZzelstvi stanoveny uzsi hranice svédomi. Oba
partnefi by se méli snazit myslet z hlediska druhého a nepredpoklddat predem stranické zajmy nebo nesnasenlivost.
Katolicka cirkev musi nadale usilovat, aby vysla vstric, kde jde o jeji vlastni cirkevni pravo; kdyz vsak vidi, Ze stoji pred
pravem bozskym, je na hranici svych mozZnosti. Takové hranice cirkev vidi tam, kde je ohroZena vira partnera a déti.
To se nesmi vykladat jako pohrdani jinym presvédcenim. Ani evangelicka ani katolickd cirkev nevidi ve smiSeném
manZelstvi idedIni moznost, jak se pfibliZit k opétnému spojeni cirkvi; v mnohém se tim naopak napéti zostfuje. Kdyz
vsak manzelé rGzného vyznani touto rozdilnosti trpi a tento konflikt cestné prekonavaiji, pak se snazi preklenout pro-
tiklady, a tak pripravovat cestu ke sblizeni. Jednota kfestant je zatim jen dalekym cilem. Nesmime opomenout nic, co
nas k tomuto cili pfiblizuje.

ManZzelska laska a plodnost

Existuji rGzné formy lidské lasky. Jina je laska mezi matkou a ditétem, jiny smysl ma toto slovo, kdyZ mluvime o lasce
k bliznimu. NejpInéjsim vyrazem lidské lasky je laska manZelska.

Vime, Ze v drivéjSich dobach - a jesté dnes v jinych kulturach - se pro uzavieni manzelstvi pozadovaly a poZaduji jiné
predpoklady neZ laska. KdyZ rodic¢e provdavali a Zenili své déti, neptali se nejprve na lasku; lidé se nezenili a nevda-
vali, protoze se méli radi, spiSe se snazili dorust k lasce, protozZe byli manZelé - a ¢asto z toho byla velmi dobra man-
Felstvi. Nicméné nebylo to idealni. U¢el manzelstvi byl spatfovan téméF vyluéné v zaméreni na potomstvo. Nemalou
ulohu pritom mély i ekonomické tvahy, méné se dbalo na osobni vztah manzel(. Trvalo dlouho, nez se i zde prosa-
dila zvést zjeveni, ktera chce, abychom vSechno vidéli a proménovali se zfetelem k lasce. Prispély k tomu spolecenské
prevraty a uznani ddstojnosti Zeny, jak je to napf. vyjadieno i v nasem Zakoné o rodiné.

Dnes je manZzelstvi chapano predevsim jako spolecenstvi lasky manzel(. Viditelné projevy lasky jsou zvlastni pomoci k
jejimu stalému obnovovani a prohlubovani. Vzdjemné darovani srdci prozivaji manzelé nejhloubéji v darovani téla. vV
lasce se chce darovat cely clovék, proto laska neustdle hleda i télesny vyraz v pohlavnim setkani. Timto darovanim se
manzelé vzdjemné prijimaji a obohacuji se. Tato manzelska laska je posvécena svatosti. Sexualni setkani ma byt ak-
tem ldsky. Kde sexudlni Zivot probiha bez lasky, zbyva "egoismus ve dvou"; a uz to neni darovani se, nybrz uchopeni
vlastnictvi. A kde laska postrada trvalou vérnost, stava se sexualni setkani nepravdivym v tom smyslu, Ze ukon, vyja-
dfujici naprosté darovani, provadi nékdo, kdo se trvale a Uplné darovat nechce. Proto - kromé jiného - stejné konani
uvnitf manzelstvi a mimo né neni totéz. "Mimo manZelstvi je laska jako otevieny plamen, ktery mozna plane velmi
silné, je vSak nechranény, a proto dfive nebo pozdéji vyhasne" (Bovet).

Tato laska, ktera se vyjadfuje v sexualnim setkani, ma vyssi poslani. Je ve sluzbach udrzeni a vytvoreni nového Zivota.
Vrcholem manzelstvi je vedle toho, Ze jde o trvaly svazek lasky, pratelstvi a vzajemné sluzby, jeho zaméreni na plo-
zeni a vychovu potomkd. Manzelska laska plsobi zaroven s laskou Stvofitele a Spasitele na predavani zivota. "Rostte
a mnozte se a naplite zemi," zni pfikaz manzellim na zac¢atku stvoreni. To je tak zavaZné z naseho katolického hle-
diska, Ze sfatek uzavieny s Umyslem, Ze se pfedem a na celou dobu trvani manzelstvi dité umysiné odmita, neni plat-
nym manzelstvim.

To mimo jiné znamend, e déti maji pfichazet na svét jen v manZelstvi. Riké to &lovéku jeho pFirozené citéni. Déti ne-
maji byt vysledkem nahodného vzplanuti pohlavniho pudu, nybrz plodem manzelské lasky a vérnosti. Jediné v man-
Zelstvi a v trvalé lasce rodicd nalézaji déti prostor, kde se jim dostava potrebného bezpedi a kde vyristaji ve zralé lidi.
Proto je dité pfed manzelstvim nebo vedle ného nezddouci. Kdyz ma ¢lovék pohlavni styky mimo manzelstvi, vylucuje
védomé jeden ucel, ktery Blh spojil s pohlavni silou; tedy hiesi. TotéZ jednani, které v manzelstvi odpovida BoZzimu
planu, je mimo manZelstvi troufalost ¢lovéka. - PFi cizoloZstvi k tomuto hfichu pfistupuje jako zvlasté pritéZujici okol-
nost to, Ze jde zaroven o zdsah do prav manzelského partnera.
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Usudek o tom, kolika détem daruiji Zivot, musi manzelé s lidskou a kfestanskou odpovédnosti u¢init sami. Pfitom bu-
dou mit na paméti jak své vlastni dobro, tak dobro svych déti; uvazi téz hmotné a kulturni podminky doby. (Srov.
Druhy vatikansky koncil, Radost a nadéje, ¢l. 50.)

Nemoc a vék rodicli, hospodaiska situace, maly Zivotni prostor a mnoho jinych okolnosti mohou nutit rodice k tomu,
aby - alesporn docasné - pocet déti omezili. Jednani kfestanskych rodi¢d zde vsak nikdy nesmi byt ur¢ovano svévoli,
egoismem, obavou z obtiZi a z odpovédnosti, které s sebou déti pfinaseji. Pfehnané naroky na komfort a zpusob Zzi-
vota nesmi branit ditéti ke vstupu do Zivota. Nékdy nebude snadné rozlisit argumenty opravdové odpovédnosti od
argument( egoismu a pohodInosti. Proto se svédomi musi neustdle orientovat podle Bozi vile a cirkev mu v tom po-
maha.

Katolici tedy nemusi mit tolik déti, kolik je jen mozné, nybrz tolik, kolik je odpovédné. ManZelstvi nebylo ustanoveno
jen kvuli plozeni déti, ale osobni spoleéenstvi vyZzaduje, aby si manzZelé neustdle prokazovali vzajemnou lasku. Kde je
dlvérny manzelsky Zivot prerusen, tam muze byt nezfidka ohroZena vérnost a poskozeno dobro déti. Proto jednot-
livy pohlavni akt v prostoru manzelstvi mize mit smysl i tehdy, kdyZ neplsobi nebo nezamysli zplozeni ditéte. Proto i
kdyZ schazi ¢asto tak vytouZené potomstvo, manZelstvi trva jako pospolitost a spole€enstvi celého Zivota a podriuje
svou hodnotu a nerozluc¢nost. (Srov. Druhy vatikansky koncil, Radost a nadéje, ¢l. 50.)

Kazda metoda fizeni poceti je nedokonald a rusi souvislost mezi laskou a plodnosti. Kde dva lidé egoisticky chtéji pro-
Zivat pouze erotické radosti, dité vSak z neochoty nebo pro predpokladané obtize odmitaji, tu je kazda forma zabra-
néni poceti proti smyslu manZelstvi. MUZe se vsak stat, Ze manzelé, i kdyZ chtéji, nemohou dité v dané dobé odpo-
védné mit. V takovém pfipadé je Uplna nebo periodicka zdrzenlivost mravné nezdvadné reseni podle encykliky Hu-
manae vitae. Nanestésti neni vSak vZdycky schlidné, kdyz by to totiz bylo mozZné jen za cenu poruseni jiné vaziné
mravni povinnosti vici sobé, manzelskému svazku, détem apod. Lasku mezi manzely a dobrou rodinnou atmosféru,
dllezitou pro zdravy dusevni vyvoj déti, je tfeba pokladat za vyznamné hodnoty. JestliZze se tedy manzelé po svédo-
mitém uvazeni rozhodnou pro jiny zpUsob prevence poceti, ktery vidi jako vychodisko ze své svizelné situace, ne-
museji se znepokojovat. Jen je oviem tfeba zachovat védomi, Ze jde o vyjimecné feSeni z nouze, a neklesnout do po-
lohy neodpovédného sobectuvi.

Cirkev vSak povaZuje za nedovolené usmrtit Zivot klicici v matciné Iiiné. Hned od poceti je to novy Zivot, ktery je
nutno chrdnit jako kazdy lidsky Zivot, a podle toho je tfeba posuzovat zamérné vyhnani plodu (potrat, interrupci).

Nerozlu¢nost manzelstvi

ManZelstvi je svou povahou spojenim na cely Zivot, a proto nem(ze byt podle libosti manzel( znovu ruseno a nové
uzavirano. Oba se stali, jak fika Pismo, "jednim télem". To znamena jednou bytosti; moderni autofi mluvi o jedné
nové "manzelské osobé". Svatosti se spojeni manzell jesté posiluje. Kristus prohlasuje: "Co Blh spajil, ¢lovék neroz-
luéuj" (Mt 19, 6). Pavel pise: "Zena od svého muze at neodchazi. Odejde-li viak prece, musi zistat neprovddna anebo
se zase smifit se svym muzem. Pravé tak muz se nesmi se svou Zenou rozvést" (1 Kor 7, 10 n.). Katolicka cirkev proto
poklada dokonané manzelstvi kiestanskych manzell zasadné za nerozlucitelné.

Neustale se vSak mluvi o tom, Ze papeZ "rozvedl" néjaké manzelstvi. S tim se nékdy spojuje podezieni, Ze kdo ma
vlivné postaveni ve svété nebo osobni kontakty v cirkvi, mze v tomto ohledu eventudlné prece jen vyjimky dosah-
nout. Kdy? se mluvi o tom, Ze Rim "rozloudil" néjaké manzelstvi, mize jit o rozlouéeni platného svazku jen v krajné
vyjimeénych pfipadech; je to na zakladé zvlastniho privilegia, jak o ném mluvi sv. Pavel v 1. listé Korintanim (1 Kor 7,
12-16). Prakticky tedy jde vétSinou pouze o "prohlaseni manzelstvi za neplatné". To je vécné néco docela jiného nez
rozvod. V tomto pripadé se totiz ve velmi svédomité vedeném procesu zjistuje, ze platné manzelstvi viibec neexisto-
valo. Takovy proces, ktery obvykle trva dlouho, protoZe pravni pfedpoklad je vidy platnost manzelstvi a neplatnost
musi byt manZely nezvratné dokazana, se provadi nezavisle na vlivu nebo zndmostech.

V této souvislosti se vnucuje otdzka, jak to, Ze svatostné manzelstvi mlze byt nékdy neplatné a ve smyslu cirkevniho
prava neexistujici. MUZe to byt v podstaté ze tfi divodu:
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a) Nespravné umysly s manzelstvim. ManZelstvi se ve skutecnosti neuzavird, kdyz neexistuje spravna vile k manzel-
stvi, kdyZ tfeba bylo na nékoho plisobeno natlakem ohroZzujicim Zivot nebo kdyz byl védomé pred uzavienim manzel-
stvi odmitnut néktery podstatny prvek manzelstvi. Je tedy neplatné tzv. "manZzelstvi na zkousku", protoZze nebyla za-
myslena nerozlu¢nost. Praveé tak by bylo neplatné manzelstvi, pfi némz by byl védomé odmitnut svazek jednoho
muze s jednou Zenou (monogamie); a konecné to plati, kdyby se pfedem na celou dobu trvani manzelstvi zdsadné
odmitalo dité.

b) Existence prekazek manzelstvi. Existovala-li v dobé uzavieni manZelstvi prekazka vylucujici manZelstvi, nem(ze
vzniknout platné manzelstvi.

Cirkevni prekdzky manzelstvi: jak je zndmo, k uzavieni platného manzelstvi je tfeba dosahnout urcitého véku, snou-
benci nesmi byt blizce pfibuzni, musi jednat svobodné a bez prinuceni, nesmi byt uz vazani manzelstvim atd. Jestlize
néjaka takova skutecnost existuje, fikdme ji pfekdzka manzelstvi. | kdyZ je néktery par sezdan, aniz o této prekazce vi,
nebo je-li zamlcena, prece jen manzelstvi nevznika. (Jsou také nékteré méné zdvainé prekazky manzelstvi, ale ty ne-
¢ini manzelstvi neplatnym, nybrz pouze nedovolenym.)

c) Nedostatek ve formé uzavieni manzelstvi. Zde predpokladame, co uz bylo receno drive. Jestlize katolik neuzavre
manzelstvi pfed prislusSnym katolickym knézem a pted dvéma svédky, je cirkevné neplatné, ledaze by byla dana dis-
pens od katolické formy uzavieni manzelstvi. Manzelstvi mezi nekatoliky nejsou pfirozené na tuto formu vazana.
Jsou tedy platn3, at jsou uzaviena pred farafem nebo pred statnim civilnim Grednikem.

Ve vsech téchto pfipadech nemuze platné manzelstvi vzniknout, a proto muze byt takovy svazek prohlasen cirkvi za
neplatny, neexistujici od zacatku. S rozvodem manzelstvi to nema nic spole¢ného.

Tragédie rozchodu

Jednoznacné stanovisko cirkve k nerozluénosti manzelstvi je mnoha lidmi pocitovano jako kruté a nespravedlivé. Pre-
devsim partnefi, ktefi byli naprosto nevinné postizeni civilnim rozvodem, maji nékdy pocit, Ze musi své osobni stésti
a svou budoucnost obétovat strnulému pravnimu stanovisku. Lidsky je takova situace ¢asto tragicka a zaslouzi plny
soucit. Na druhé strané tragika, ktera se vyvolavd rozvodem, je jesté vétsi a mnohem neliditéjsi. Casto by bylo byvalo
mozno v manzelstvi pokracovat, kdyby si jedna strana nebyla zahravala s moZnosti: mohu to dopustit, nakonec se
prece mlizZeme rozvést.

Cirkev nesmi jednat podle vlastniho uvazeni a podle vlastnich piani. Ma naopak povinnost plnit BoZzi vili "vhod nebo
nevhod" (2 Tim 4, 2). ManZelstvi, které je z lidského hlediska beznadéjné, uchovava si jesté smysl Gcasti na kFizi Kris-
tové. Co u Krista navenek vypada jako ztroskotani, stalo se pfece nasi spasou. Takové vypovédi nezni sice pfili$ opti-
misticky, nicméné nemalo lidi uz na zakladé této viry naslo silu Zit dale v manzelstvi i za téZkych podminek. Hrdinstvi
takovych jednotlivci je posilou ostatnim.

Ze na druhé strané ani cirkevni pravo nemUze vystihnout kazdou situaci, vi i cirkev. Proto také nezavrhuje ty své
¢leny, ktefi ve svém manZelstvi ztroskotali a z lidsky pochopitelnych divodu vstoupili do nového manzelstvi. Dnesni
teologie vSechny tyto otdzky znovu promysli, aby nenechala na holickach pravé ty, k nimz se snad Zivot zachoval ma-
cessky. | z téchto svizelnych Zivotnich situaci je mozna cesta ve vife. V kazdém pripadé by takovi lidé méli vyhledat
knéze a promluvit si s nim.

Nakonec je kazdy rozvod, i kdyz se v jednotlivém pfipadé zd3, Ze je pro manzele nebo pro déti vdaném okamziku tim
nejrozumné;jsim, z hlediska zdravi spole¢enského organismu Skodlivy. Kazdy rozvod oslabuje manZzelstvi jako instituci;
je totiz mnohem jednodussi udrzet manzelstvi ve spoleenstvi, které hned nemysli na rozvod, nezZ ve spolecenstvi,
kde jsou rozvody denné na programu. Postizenou stranou je vétsinou dité, nebot ve vychové se musi otec a matka
doplnovat, Zadn4 instituce je nemUze pIné zastoupit.
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K promysleni

Jen opravdu silna laska staci pro manzelstvi. Tato "laska je shovivava, dobrosrdecnd, nezavidi ... nemysli jen a jen na
sebe, nerozciluje se, zapomina, kdyz ji nékdo ublizi ... vSechno omlouva, vSemu véfi, nikdy nad nikym nezoufs,
vSechno vydrzi" (1 Kor 13, 4n.).

V podstaté takové lasky je, Ze je definitivni. Tak to také chdpou manzelé, ktefi se sobé vzdjemné daruiji.

Boze vSemohouci,

ty jsi vSechno stvofil a vSemu dal svij fad

a k svému obrazu ucinil ¢lovéka jako muze a Zenu;

a v zené jsi dal muzi nerozluénou pomocnici,

takZe uz nejsou dva,

ale jedno télo a jedna duse.

Sesli na své sluzebniky,

ktefi vstupuji do manzelstvi, své pozehnani,

at se po cely Zivot navzadjem posvécuji a davaji si tvou lasku.

At Ziji jeden pro druhého

a jsou jeden druhému znamenim tvé pritomnosti.

Jejich lasku posiluj a rozmnozuj:

at den ze dne roste,

at se podoba lasce tvého Syna, ktery miloval az k smrti kfiZe.

At se podobd lasce tvé:

at je plodn3, at je zdrojem Zivota, at dava svétu a cirkvi déti,

aby se sitilo tvé kralovstvi. At se osvéddi ve sluzbé bratfi, at pretrva vSechny zkousky a vyda svédectvi o tobé.
Nebot tys, Pane, jejich pomoc a sila; ty je nikdy neopustis,

ale zlistanes s nimi vzdycky a na véky véka. Amen. (Ze svatebniho obfadu)

20 MARIA A SVATI

e

Ucta k JeZiové matce Marii se témé&f stala znakem katolické zboZnosti. Vytkou, Ze se katolici Bozi Matce "klan&ji", se
snad uz nemusime zabyvat. Uctivani neni klanéni. Nekatolicti kfestané se vsak stale jesté s opravdovou nabozenskou
starosti obavaji, Ze katolickd maridanska zboZnost prevazuje natolik, az hrozi nebezpecdi, Ze se vedle ni zatemni obraz
KristQv.

Na prikladu Mariiné chceme uvazovat o tom, jak se ma chapat katolicka Ucta k svatym. Zminime se pfitom i o jednot-
livych chybnych formach, které s katolickou naukou o svatych nejsou v souladu.

Maria v Pismé svatém

Jestlize Marii vyzdvihujeme ze vSech lidi a prokazujeme ji zvlastni Uctu, fidime se v tom prikladem Pisma. To vzdalo
Marii Cest, jaké se nedostalo Zadnému jinému clovéku. Pfe¢teme si napft., co stoji u Lukase (I, 26n.) o andéloveé zvés-
tovani Matce Bozi. Andél nazyva Marii "plnou milosti", "poZehnanou mezi Zzenami" a tika ji, Ze se ma stat matkou Bo-
Ziho Syna.

Z andélova poselstvi je patrno jesté néco jiného: tzké Mariino spojeni s dilem BoZiho vykoupeni. Blih neuskuteénuje
svlj zamér spasy bez Mariina souhlasu. KdyZz Maria fekla: "Jsem sluZebnice Pané, at se mi stane podle tvého slova,"
zacalo pro nas dilo BoZiho vykoupeni.
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Maria se tak stava prikladem a vzorem kazdého vériciho ¢lovéka. Vira je totiZz odpovédi ¢lovéka na BoZi zjeveni. Proto
radi Marii nazyvame "matkou véficich".

Maria v ucté cirkve

Vs v vrv

Maria byla jednou z mala vérnych, ktefti $li za PAnem az po jeho posledni utrpeni. Pod kfizem stéla s "milovanym
uc¢ednikem" Janem:

"U JeziSova kfiZe stala jeho matka, sestra jeho matky, Marie KleofaSova a Marie z Magdaly. KdyZ JeZi$ uvidél svou
matku a jak pfi ni stoji u¢ednik, kterého mél tolik rad, fekl matce: "Zeno, to je tviij syn." Potom fekl u¢ednikovi: "Hle,
tva matka." A od té chvile si ji ten ucednik vzal k sobé" (Jan 19, 25-27).

Od té doby se cirkev vidéla v Uloze Jana, jemuZ byla na vyslovné Kristovo prani Maria dana za matku. Proto je Maria
pfitomna pfi velkych udalostech mladé cirkve, nap¥. pfi udalosti letnic; od ni patrné ma Lukas své znalosti o détstvi
Pané.

Pti velkych sporech prvnich staleti o pravé Kristovo boZstvi Slo také o Marii; je to dlikaz pro to, jak Uzce byla ve vé-
domi tehdejsi cirkve spojena s Kristem. V roce 431 se konal v Efesu v Malé Asii tfeti vSeobecny koncil. Usneseni to-
hoto koncilu podrzZely i nekatolické krestanské cirkve jako pravdy viry. Tehdy $lo pfedevsim o to, aby byla prozkou-
mana nauka patriarchy Nestoria, ktery popiral Kristovo boZstvi a tvrdil, Ze Kristus byl alespon pti narozeni pouze ¢lo-
vékem. Bylo jednoznacné rozhodnuto dat za pravdu vife v Kristovo boZstvi. To vS8ak znamenalo, Ze Maria smi byt pra-
vem nazyvana "Matkou Bozi", "Bohorodickou".

To se stalo v roce 431. Ale i nasledujici staleti byla jednotna v tcté k Marii. Didkazem toho jsou i vychodni cirkve,
které uz témér tisic let neziji ve spolecenstvi s fimskokatolickou cirkvi. | ony si zachovaly aZ do dnesniho dne Uctu k
Panné Marii, a to velice hlubokou a intenzivni.

Lidova marianska zboznost

Kazdy ¢lovék pocituje vdéénost a tctu k uréitym osobam ve svém okoli, pfedevsim vsak k zemrelym, ktefi pro ného
mnoho znamenali. Je proto samoziejmé, ze u kfestan( je ve zvlastni Ucté také Maria, kterd je ndm mila a draha pro
Krista. Musime ovsem dobfe rozliSovat mezi lctou, kterou prokazujeme Bohu, a mezi Uctou, kterou prokazujeme
Marii. Klanéni nalezi pouze Bohu. Jakékoli dalsi klanéni by bylo nedbanim prvniho Boziho pfikazani. Katolicky kfestan
tedy vi, Ze se nikdy nesmi Marii klanét, Ze Maria nikdy nemuUze zastinit Krista. VSechen lesk, jimzZ je obklopena, je Kris-
tova zare, kterd se v ni odrazi, je to Bozi milost. Je pro nas "nejkrasnéjsi ze vSech Zzen" pouze pro vyznamenani, kte-
rymi ji obdafril Bah. A tak veskera ucta, kterou Marii prokazujeme, je vlastné Uctou Bohu, ktery projevuje svou veli-
kost v lidech, v nejvyssi mife pravé v Marii. Prava Ucta k BoZi matce neni ni¢im jinym neZ oslavou bozské milosti, bez
niz by ani ona nebyla svétéjsi nez kdokoli z nas. Jestlize Casto ti, ktefi odmitaji maridnskou Uctu, fikaji "Maria nebo
Kristus", je to zkresleni maridnské zboznosti.

Maridnska zboZnost proto existuje i mimo katolickou cirkev. Vzpomerime jen na obrazy Matky BoZi v evangelickych
kostelich severu, pred nimiz se - jako u nas - zapalu;ji svicky. Vratime-li se az k Lutherovi, zjistime, Ze uctival Marii aZ
do své smrti a napfiklad v roce 1533 napsal: "Marii nelze dost chvalit." (Wa 1, 219, 494). Ve svém vykladu Magnificat
(viz Lk 1, 46n.) li¢i pravou uUctu k Marii: "Jak k ni mame mluvit? Pohled na slova, uci té mluvit takto: Svata Panno a
Matko Bozi, nebyla jsi zcela ni¢im, nepatrnd a pohrdana, a Blih na tebe prece shlédl milostivé a Stédre a uskutecnil v
tobé veliké véci. Nic z toho sis nezaslouzila, a daleko nad vSechnu tvou zasluhu je bohata a pfekypujici Bozi milost v
tobé. Bud' zdrdva, blahoslavena jsi od této hodiny aZ do vécnosti, ktera jsi nalezla takového Boha ...

Ze i Mistr Jan Hus mél vrouci vztah k Panné Marii, dosvéd¢uji tato jeho slova: "O blahoslavené Panné Marii véiime, Ze
ona sama je po Kristu zvlast osobné nejvyssi Ucty hodna ... Je hned mezi vdéemi blazenymi na prvnim misté, a to pro
zasluhu, Ze ho zrodila, dale, Ze ho nasledovala v pokofre, Cistoté a jinych ctnostech. Ji tedy hned po Kristu mame slou-
Zit, ji hned po Kristu mame napodobovat, vystfihat se htichd a nasledovat ji v mravnosti. Nebot sama jsouc Cistd zro-
dila ndam Krista, ¢imZ i my jsme posvéceni ... Je to ona pani, jejiz pomoci byly odstranény nepravosti, splaceny dluhy a
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zahlazeny viny, jejiz pomoci se staré obnovuje, slabé posiluje, malé zvelicuje. Je to ona pani, jejiz pomoci se zacaté
dokoncuje. Je to ona hvézda, jejiz zasluhou se ozafila temnota svéta. Je to ona pani, jez nam byla za voditko, aby-
chom, uZivajice jejiho Zivota jako kormidla, byli s to dospéti k pristavu spasy. Kdo tedy mlze pomliceti o jeji chvale,
maje matku krasnéjsi nez slunce, sladsi nez med, poklad a vzor dobroty? Kdo by mohl micet k chvéle té, jez je Uto-
Cisté zarmoucenych, matka malickych, kralovna andél(, slitovnice hfisnikd. A tak, bratfi, utikejte se k ni, vzyvejme ji

Jestlize se prosti lidé ¢asto snadnéji modli k Marii, neZ ke Kristu pak to neni proto, Ze snad ocekavaji od Marie boz-
skou pomoc.

Naopak, je jim jako pouhy ¢lovék blizsi. Maria, sama tvor jako my, - tak si fikaji tito lidé - mi jisté pom{(Ze prosit, po-
dobné jako zasahla svou pfimluvou na svatbé v galilejské Kané (Jan 2, 3). Je ovSsem tfeba jit s Marii ke Kristu a s Kris-
tem k Otci. Dodejme k tomu, Ze cirkev sice doporucuje Uctu Panny Marie a svatych, ale nenafizuje ji.

Neposkvrnéné poceti

Andél pozdravil Marii slovy: "Jsi plnd milosti." Cirkev tuto vétu stale vice chapala takto: Maria je zcela bez hfichu, tj.
bez osobni viny, ale také bez dédi¢né viny. To ma cirkev na mysli, kdyz slavi svatek Neposkvrnéného poceti (8. pro-
since): Maria byla od prvniho okamziku své existence (od okamziku, kdy byla svymi rodici pocata) bez hfichu, je "plna
milosti". Vyraz "neposkvrnéné poceti" se tedy vztahuje k Mariinu poceti, k za¢atku jejiho Zivota; netyka se Kristova
narozeni z Panny, jak si to stale mnozi lidé mylné predstavuji.

Na tomto prikladu je patrné, co opravdu znamena katolickd Ucta k Marii: oslava nezaslouZené Bozi milosti, které se
Marii tak $tédre dostalo. Zde pada jakakoli myslenka na zasluznost ¢lovéka; nebot Maria se jesté nenarodila, kdyz si ji
Pan vyvolil. | Maria potfebovala Kristovo vykoupeni, ale bylo ji darovano pfedem se zfetelem na jeho pozdéjsi vykupi-
telské dilo. Svaty Hippolyt (3. stoleti) ji proto nazyva "prostou vsi poskvrny a porusenosti". Sv. Ambroz o ni ve 4. sto-
leti mluvi jako o "Panné, ktera byla milosti uchranéna od veskeré hrisné poskvrny".

Nanebevzeti

Ted se vSak zeptate: Ale jak doslo k uceni viry o Mariiné nanebevzeti? Bylo prece prohldaseno za dogma cirkve teprve
v roce 1950.

V kostele ve Wittenbergu, kde je pochovan Luther, visi az dodnes na sténé mezi hrobem a kazatelnou, na niz Luther
tak Casto kazaval, velky obraz nanebevzeti a korunovani Matky Bozi. Visel tam, uz kdyzZ Luther v tomto kostele kazal.
Vedle svatku Nanebevzeti Panny Marie, ktery se prikazné slavi v cirkvi od 5. stoleti, je toto zobrazovani jeden z
mnoha dikazu, Ze télesné prijeti Marie do nebe bylo odedavna vSeobecnym presvédcenim viry cirkve. Dogma k
tomu nic nepfidalo, dalo pouze pevnou formulaci starému presvédceni. Netikd se jim nic jiného, nez Ze Marii byla
vzetim na nebe ddna prednost ptred ostatnimi lidmi. VSem vykoupenym se dostane "posledniho dne" téhoz, co Marii;
zmrtvychvstani a Zivota u Boha.

Toto uceni se nezaklada na legendach, které se v mladé cirkvi brzy vytvorily kolem Mariiny smrti. Je dlisledkem dog-
matu o neposkvrnéném poceti. Jestlize v listé Rimandm (5, 12) stoji: "Skrze jednoho ¢lovéka ptisel htich na tento svét
a skrze htich smrt," pak miZeme o Marii, ktera byla prosta jakékoli viny, Fici, Ze o ni tento zakon neplati. | ona sice
prosla (jako Kristus) smrti, ale smrt ji neméla poutat a neméla rozrusit télo, které bylo pfibytkem Boziho Syna. Jelikoz
byla od prvniho okamziku Zivota vykoupena, mohlo se ji dostat ihned milosti tohoto vykoupeni v patfeni na Boha,
jehoZ je Ucastna s télem a dusi. Tak se ji dostava uz ted toho, co my vSichni v nadéji o¢ekdavame.

PFitom je podstatny rozdil mezi nanebevstoupenim Krista, ktery se vratil vlastni bozskou silou tam, odkud vysel, a
Marii, ktera jako tvor byla vzata do nebe pouze milosti vykoupeni.
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Zjeveni Panny Marie a poutni mista

Ucta, kterou maiji véfici k Marii, dostava neustéle nové podnéty pozoruhodnymi udalostmi, pfi nich se Maria ukdzala
lidem a ucinila urcita sdéleni. Nejznaméjsi jsou Lurdy, kde v roce 1858 vidéla Marii divka Bernadetta, a Fatima v Por-
tugalsku, kde se v roce 1917 ukazala Maria tfem venkovskym détem.

Takova zjeveni nejsou pro katolika pravdami viry. Jsou to soukroma zjeveni, adresovana zucastnénym osobam, ktera
jinak nikoho k vife nezavazuji. BoZi zjeveni zavazné pro vsechny bylo ukonceno v dobé apostolské.

Cirkev byla vidy velmi opatrnd v soudu o takovych zjevenich. Je znamo, jak kritické byly zpocatku cirkevni instance a
jak dlouho trvalo zkoumani pravdivosti zazrak(. Cirkev ¢asto zakrocovala proti zloradim kolem udajnych zjeveni
Matky BoZi. Jen tam, kde se projevuje duch modlitby pokani a viry, mize mit vilbec domnénka o nadpfirozeném déni
néjaky smysl.

Tato mimoradna skutecnost se musi oviem projevit na uddlostech, pro které nepopiratelné neexistuje Zzadné pfiro-
zené vysvétleni. Cirkev je velmi zdrZenlivd i k zazraénym jevim. O zdzraku lze mluvit pouze tam, kde je vyloucena
jakakoli mozZnost vysvétlit néjakou udalost prirodnimi silami. V kazdém pfipadé to dlikladné zkouma védecka komise.
Do této komise patfi napf. v Lurdech nékolik set [ékafll z celého svéta, mezi nimi i nekfestané. Na prani se mlze
zkoumani zucastnit kazdy lékaf. Je malo znamé, Ze v Lurdech je kaZzdy rok registrovdno mnoho uzdraveni, ale zdaleka
ne vSechna jsou uznana za "nevysvétlitelna pfirozenymi prostredky".

Nespravnosti v Ucté k svatym

Nepopirame, Ze v marianské Ucté a v Ucté k svatym dochazelo a dochazi k vystielkiim a podivnostem. Obchazeji-li
napr. v Padové zastupy poutnikd kolem hrobu sv. Antonina s "virou", Ze se jim splni kazdé prani, kdyz si sdhnou na
kamen nad svétcovym hrobem, pak je to povéra a ne vira. Nespravna zboznost je vSude tam, kde se svétec nebo jeho
zobrazeni stavd amuletem, jakymsi blzkem pro Stésti, tam, kde se zapominag, Ze stfedem nasi viry neni ani Panna
Maria, ani Zadny svaty, ale Kristus. "Je totiZ jenom jediny BUh, stejné tak jen jediny prostfednik mezi Bohem a lidmi:
¢lovék Kristus Jezis" (1 Tim 2, 5). Z tohoto hlediska je také nepochopitelné, kdyz nékdo nesleduje msi svatou, ale
modli se béhem ni rGZenec nebo jiné modlitby. (Jesté v nedavné minulosti, kdy byly mse tiché a latinské, se modlitba
rGzence pri msi nékdy doporucovala. Dnes, kdy jsme dosli k hlubSimu chapani liturgie, vracime se k aktivni Gcasti ce-
Iého shromazdéni na mesni obéti, jak to bylo v prvnich dobdch.) Urdzkou pravé zboZnosti jsou kyCovité obrazky a
sosky Panny Marie a svatych, které se leckdy prodavaji na poutich, ale i v prodejnach devocionalii. Jinou formou ne-
pravé Ucty k svatym je napfiklad odfikavani ¢etnych modliteb k rlznym svatym s obavou, Ze by se na nds dotycny
svaty mrzel, kdybychom nékterou z téchto modlitbicek vynechali, a Ze bychom tak ztratili jeho pfimluvu v nebi.

Cirkev vZdy vystupovala proti nezdravym jeviim, nanestésti s velmi proménlivym vysledkem. Zakroky cirkevnich pred-
stavitell proti nespravné Ucté k svatym nemaji vsak Uctu k svatym potlacovat, ale naopak, maji vést k prohloubeni
duchovniho spolecenstvi s témi, kdo ndm mohou byt svymi ctnostmi pfikladem, jak Iépe oslavovat Boha.

Obrazy a sochy

Uz nejstarsi kiestanské katakomby (podzemni pohrebisté) jsou vyzdobeny obrazy Krista a svatych. Od pradavna patfi
k ¢lovéku, Ze chce mit pred o¢ima a v obraze zachytit osoby (zvlasté zemrelé), které jsou mu milé a drahé. Praveé tak
laska a Ucta vede k zobrazovani Matky BoZi a svatych. Ze zkuSenosti vime, Ze snad vétsinu lidi podnécuje k modlitbé
vice obraz nékterého svétce nebo vyjev z jeho Zivota nez pohled na studenou sténu kostela.

"Obrazoborci" se stale dovolavaji Starého zakona, ktery na rlznych mistech zakazuje jakékoli zobrazovani ¢lovéka
nebo Boha. Zapominaji vsak, Ze starozakonni kultovni zdkony (srov. knihu Levitikus) pro Novy zakon uz neplati.
Prestala platit dokonce i sobota jakoZto svatecni den a také znameni iUmluvy, obftizka (srov. Sk IS). Zakaz obrazl byl
dobové podminén a pro tehdejsi kulturni droven nutny, protoZe obraz se snadno ztotozroval s Jahve (Bohem) sa-
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motnym nebo dokonce s cizimi bohy. ProtoZe pohansky okolni svét mél mnoho viditelnych postav bozstev, byl vyvo-
leny lid v neustalém pokuseni, aby se také klanél obrazim (srov. zlaté tele). Ale i Stary zakon pfipousti vyjimeéné ob-
razové znazornéni, napr. cheruby na arSe umluvy (Ex 25, 18) a na zdech chramu. Kdyz vsak dal Blh v Kristu na tomto
svété zazarit svému obrazu (srov. dopis Kolosanim) a skrze ného zvéstoval uctivani Boha "v Duchu a v pravdé", ne-
bezpedi zneuZiti uz nehrozilo. (Kazdy katolik vi, Ze obrazlim se neklanime.)

Patfi k zasluham cirkve, Ze od nepaméti uchovavala umélecka dila minulosti a podporovala vznik novych dél odpovi-
dajicich dobé, zejména takovych, ktera Zivi viru a zboznost. Ve véeobecnych pokynech k nejnovéjsimu vydani Rim-
ského misdlu se o vyzdobé kostell fika toto: "Podle prastaré tradice cirkve vystavuji se v posvatnych prostorach ob-
razy Pané, Panny Marie a svétc(, aby je véfici uctivali. Nema jich vsak byt pfilis mnoho a maji byt umistény tak, aby
neodvadély pozornost véficich od slaveni liturgie. At neni v jednom kostele vice obrazd téhoz svétce. Pfi vyzdobé a
usporadani kostela je tfeba fidit se snahou, aby to prospivalo zboZznosti celého shromazdéni. Vybaveni kostela ma
pfispivat spiSe k jeho vznesené prostoté, nez k okazalosti. Pfi vybéru vyzdoby je tfeba se snazit o pravdivost a pficinit
se o to, co véfrici vzdélava a je v souladu s dlistojnosti celého posvatného mista."

Svatoreceni

vvs

Mluvime-li v této kapitole o svatych, mame na mysli svaté v uzsim smyslu slova, tj. takové, které cirkev vyslovné za
svaté prohlasila. Svaty je vlastné kazdy clovék, ktery Zije v milosti. Pavel ve svych dopisech ¢asto mluvi o véficich jako
o svatych. Ve vyznani viry se modlime "vérim ve spoleCenstvi svatych" a myslime tim vSechny, ktefi jsou spojeni s
Bohem, at jesté Ziji, ¢i uz zemreli. Ale cti svatofeceni se dostalo jen docela malému poctu lidi. Aby tcta k mrtvym di-
voce nerozbujela a nevznikl kult pfedk( ¢i néco podobného, omezuje se uctivani svatych svatorecenim.

Kdyz je pfi slavnostnim obfadu svatoreceni néktery zemrely prohlasen za svatého, pak to neznamen3, Ze snad teprve
od tohoto okamZiku patti na Boha, Ze papez tedy zaroven urcuje "vstup do nebe". Znamena to naopak, Ze od ny-
néjska smi byt verejné uctivan, protoze je u Boha. Pfed takovym zapsanim do seznamu svatych se kond po cela léta
kanonizaéni proces, ve kterém se zkoum3, zda dotycny ¢lovék vedl pfikladny Zivot z viry. Novi svétci pak vétsinou do-
stavaji urcity den své pamatky v cirkevnim kalendafi.

V Pismu je vicekrat dosvédéena Ucta k andéliim. Obycej Ucty k svatym saha aZ do prvnich kfestanskych staleti. Tehdy
byli uctivani mucednici a prosilo se o jejich pfimluvu u Boha. V roce 156 kfestané ze Smyrny oznamovali okruznim
listem mucednickou smrt svého biskupa, sv. Polykarpa. Zde ¢teme: "Kristu se klanime, protoZe je Syn Bozi. Svédky
krve vSak milujeme jako ucedniky a nasledovniky Pdna ..." O pozUstatcich biskupa mucednika ze Smyrny v citovaném
dopise stoji: "Jsou ndm drazsi nez drahé kameny a milejsi nez zlato. Pohtbili jsme je na vhodném misté: tam se bu-
deme v radostném plesani shromazdovat a slavit vyroci jeho mucednické smrti."

Prvni ne-mucednik, ktery byl uctivan jako svaty, byl sv. Martin Toursky. Prvni oficidlni svatoreceni v cirkvi bylo svato-
feceni sv. biskupa Oldficha z Augsburku (993).

Uctivani ostatk

To nejdalezitéjsi o uctivani ostatkd jsme Cetli ve vyse citovaném listu kiestan(i ze Smyrny. Je lidské uchovavat to, co
nam po sobé zanechal néjaky mily ¢lovék, ktery od nds odesel. Tak se napf. ¢asto uchovavaji nedotéeny pracovny
slavnych lidi, tak pfi sobé ¢asto nosime néjakou upominku na milovaného ¢lovéka. Pro¢ by nam vSechny tyto pra-
staré projevy prichylnosti nemély také pomahat k tomu, aby se naSe myslenky pozdvihovaly k Bohu? Proto se také
uchovava a ma v Ucté to, co zlstalo po svatych. Nazyva se to ostatky, relikvie. Jsou-li nam vSechny tyto predméty
pomoci k modlitbé, pfipominaji-li ndm Boha a jeho milost, kterd se mocné projevila v takto uctivanych svétcich, pak
neni tak dlilezité, zda u néjaké relikvie mame nevyvratnou jistotu o jeji pravosti. V podstaté prece nejde o néjaky kus
latky nebo ulomek kosti, nybrz o uctivanou osobu jakoZto vzor viry, a nakonec o Boha, kterého ve svatych uctivame.
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UZ Pismo ostatné fika, Ze se véfici snazili dotknout alespon Kristova odévu nebo pozdéji byt zastinéni Petrovym sti-
nem (Lk 6, 19; Mk 6, 56; Sk 5, 15). Nikdo jim to neodmitl. Ale uz v dobé Karla Velikého benediktin Alkuin fekl: "Lépe
je nasledovat v srdci priklady svatych, nez nosit v pytlicku jejich kosti."

Je nepochybné, Ze se zejména na sklonku stfedovéku spojovalo s Uctou k ostatklim svatych mnoho povéreénych
praktik a Ze se rozbujel obchod s pravymi i faleSnymi ostatky, péstovany podnikavymi sarlatany, proti ¢emuz zakrocil
4. lateransky sném (1215). To ovsem nema nic spolec¢ného s Kristovym evangeliem. Je to spiSe projev primitivnich
pudovych potieb ¢lovéka néjak se zajistit pred osudem. P¥i Uvahach o téchto jevech si stdle znovu uvédomujeme, jak
mnoho i jak malo se lisi nas Zivotni postoj od postoje stfedovékého clovéka. U tak velké stfedovéké osobnosti, jako
byl napf. nds Karel IV., si vazime praveé toho, jak vnéjsi dobové podminéné projevy jeho zboZnosti, k nimz pravé pat-
filo vasnivé sbératelstvi relikvii, vyvéraly z hlubokého a poctivého Usili o osobni svatost a o ztélesnéni idedlu spraved-
livého krestanského panovnika.

Mnozi nekatolici maji obavu, aby se mezi Boha a nas nevsunulo néco lidského. Ale neni celé zjeveni a dilo vykoupeni
vybudovano na lidském zprostifedkovani? Zvést evangelia k nam pfichazi pouze hlasanim jinych lidi; milost se nam
zprostredkuje ve viditeIném spolecenstvi cirkve. Sdm Kristus ndm ukazuje tuto cestu. On sam se stava ¢lovékem a
veskeré vykoupeni jde pres toto zlidSténi, pres viditelné spoleCenstvi cirkve, pres viditelna znameni svatosti. Blh zna
Clovéka lépe, nez se zndme my sami. Vi, Ze nejsme pouze duch, ale Ze vSemi vldkny tkvime v téle. Proto se nam dava
pres viditelné véci. Pro¢ bychom my lidé nemohli jit bez obav po cesté, kterou ndm Bih nejen nezahradil, nybrz uka-
zal? Pismo je toho jedinecnym dokumentem.

K promysleni

Svati nezatemnuji BoZi obraz, naopak, odkazuji na Boha vic nez cokoli jiného. Kazdy svétec je odleskem a obrazem
Krista; v kazdém se znovu uskutecnuje vtéleni Boha, protoZe se v ném dosahuje toho, ¢im by mél byt kazdy clovék,
totiz "druhym Kristem" (srov. Pavlovy listy). Svatost existuje jen skrze Krista. Maria sama se v Magnificat modli (Lk 1,
46-55): "Blahoslavit mé budou vsichni narodové." Chceme - tvafi v tvar sloviim Pisma pfi tom chybét?

Uvedme proto jesté volani, kterym se my katolici obracime k Marii. Prvni ¢ast je vzata z evangelia a neopakuje nic
jiného nez pozdrav, jimz Marii uctil andél a Alzbéta (Lk I, 28-42). Druhou ¢ast pripojila cirkev a prosi Marii o jeji moc-
nou primluvu u BoZiho trinu:

Zdravas, Maria, milosti pInd, Pan s tebou,
poZehnana tys mezi Zenami

a pozehnany plod Zivota tvého, JeZis.

Svata Maria, Matko BoZi, pros za nas hfisné
nyni i v hodinu smrti nasi. Amen.

Nebot velikost jejich Zivota je tvij dar: vydali o tobé svédectvi a dali ndm priklad a nepfestavaji za nas u tebe prosit. V
jejich spolecenstvi ndm davas vytrvalost a silu k zapasu a s nimi ndm jednou podas nevadnouci vénec vitézstvi skrze
naseho Pana, JeZise Krista, jehoz krev ndm otvira pfistup do tvého vécného kralovstvi. (Z preface o svatych z mesni
liturgie)

21. OZEHAVE KAPITOLY Z CIRKEVNICH DEJIN

Kdyz papez Jan XXIII. svolaval Druhy vatikansky koncil, mél na mysli pfedevsim obnovu cirkve. Tim je nepfimo feceno,
Ze v cirkvi neni vSechno dokonalé a Ze cirkev neustale potrebuje reformy. Plati-li to dnes, kdy predstavitelé nekatolic-
kych kiestanskych cirkvi nékdy fikaji, Ze by k rozstépeni ve vite nebylo doslo, kdyby byla tehdy cirkev takova, jako je
dnes, pak se to hodi jesté mnohem vice na minulost katolické cirkve.

Selhanim svych ¢len(l - od neznamych véficich aZz po samé papeze - cirkev na sebe uvalila mnohonasobnou vinu. Ni-
kdo to nevi lépe neZ sami katolici a trpi tim tak, jak trpime, kdyZ selZze nékdo z ¢lent nasi vlastni rodiny. Nebylo by
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spravné, kdybychom na cirkvi chtéli vSsechno hdjit; a praveé tak by bylo kfivdou, kdybychom jednostranné poukazovali
jen na jeji nedostatky. Jestlize presto v této kapitole shromazdujeme hlavné temné stranky cirkevnich déjin, pak to
¢inime proto, Ze zde zacinaji vyhrady mnoha lidi stojicich vné cirkve.

Rané krestanska cirkev a nebezpeci rozkolu

Nejvétsi otfesy nebyly v cirkvi vyvolany prondsledovanim i Utoky zvenci, nybrz ve vsech dobach ji nejvice skodili jeji
vlastni nehodni ¢lenové nebo mylna uceni; oboji neustale ohroZovalo jeji vnitini pevnost. Od zacatku proto existo-
valo nebezpedi rozstépeni, uz Pavel pfed nim varoval kfestanskou obec v Korinté (srov. 1 Kor 1, 10).

V prvnich staletich vazné ohroZoval jednotu cirkve arianismus, ktery popiral Kristovo bozstvi. Rozsifil se mezi german-
skymi kmeny (s vyjimkou Frankd). Nicejsky koncil (325) arianismus odsoudil, a ten se pak udrZel uz jen ojedinéle.

Tak zvané "temné stoleti" (9.-10. stol)

Od té doby, co Fimsti cisarfové byli kfestany, mélo v nich kfestanstvi mocnou oporu. Zaroven se vsak stavali pro cirkev
velkym zatizenim. Uvahy, které pohnuly cisaFe Konstantina k tomu, aby cirkev stale vice zahrnoval dary, nebyly
vzdycky ndbozenské povahy, nybrz sledovaly z¢asti politické cile: kfestanstvi mélo rozpadavajici se fimské Fisi dat du-
chovni jednotu, kterou kdysi udrzovalo statni naboZenstvi, kult cisafll. Ale tim bylo automaticky dano nebezpedi ci-
sarské vlady v cirkvi, tzv. césaropapismu (césar = cisaf, papa = papez). Uz cisaf Konstantin zasahoval do nejvnitfnéj-
Sich zaleZitosti cirkve, i do koncil(. Co se nékdy pocitovalo jako pomoc, stavalo se nezfidka bremenem, ba vaznym
nebezpecim.

Celd nasledujici doba probihala v tomto dilematu: bud'se svétsti vladci - nékdy dokonce nékolik panovnik(l soucasné
bojujicich o prvenstvi - pokouseli vykondvat moc i nad cirkvi a tak upevnit své panstvi, nebo na druhé strané cirkev za
vedeni papezll, aby se osvobodila z tohoto porucnikovani, podléhala pokuseni usilovat o svétskou moc a bohatstvi,
ne-li o moc nejvyssi. Tak mizeme pochopit nasledujici staleti, a to jak hluboky Upadek papezstvi, které se v 9. a 10.
stoleti dostalo do zavislosti na soupeficich fimskych Slechtickych rodech, tak pozdéjsi boje o moc mezi papezem a
cisafem.

KdyZ v roce 476 prestalo existovat zapadofimské cisafstvi, pfipadla fimskym biskupim (papezim) za zmatku stého-
vani narod( skoro automaticky svétskd vldda nad Rimem a okolim. To byl zarodek cirkevniho statu. Ochrannou ruku
nad nim drZeli panovnici germanskych Frank(. Nejmocnéjsi z nich, Karel Veliky (768 az 814), obnovil na zapadé cisar-
skou hodnost. Po jeho smrti se fiSe rozpadla v bojich o moc mezi jeho nastupci. PapeZstvi se stalo mi¢em v rukou
$lechtickych rod@ vlddnoucich v Rimé a navzajem se potirajicich. Na volbé papeie mél tehdy jesté Gcast Fimsky lid
spolu s fimskym klérem a fimskou Slechtou. ZpUsobilost, zboZnost, védomosti, vék a Cistota mravd kandidata hrély
pfi tom mnohem mensi Ulohu nez nasili, podplaceni, moc a pfibuzenstvi. Za 80 let se vystfidalo 24 papez(, z nichz
mnozi byli zavrazdéni.

Stépan V. (896-897) dal vytahnout po deviti mésicich z hrobu mrtvolu svého piedchidce Formosa (891-896), posadit
ji na stolec, soudit pro domnélou neplatnost volby, zohavit, svléknout, vlacet ulicemi a uvrhnout do Tibery. V pozadi
byly ovéem politické motivy. Hrab&nka Marozia, kterd méla tehdy v Rimé nejvétsi moc, dosazovala na papeZsky sto-
lec své milence a nemanzelské syny. Snad nejvice zostudil papezstvi jeji vnuk Oktavian, sedmndctilety mladik. Jeho
jméno bylo tak zatizeno hanbou, Ze jako prvni papez pfijal nové jméno - Jan XII.

Prijimat po volbé za papeze nové jméno se pak stalo zvykem, ktery se udrzel dodnes, i kdyZz dlvody ke zméné jména
jsou pochopitelné jiné. Papezové prijetim nového jména vyjadruji svlij vztah k nékterému svétci nebo predchlidci v
papezské sluzbé a naznacuji tak neztidka i program svého pontifikatu.

Neni tfeba vypocitavat vsechny hfichy, kterych se kdy dopustili i nejvyssi predstavitelé cirkve. Pfiklad, ktery jsme
uvedli, je dostatecnym svédectvim, jak hluboké krize musela cirkev ve svych déjinach prekonavat. Koncem 19. stoleti
dal papez Lev XIIl. otevfit viechny tajné archivy Vatikanu, aby do nich mohli védci volné nahlédnout a studovat je.
Neni co skryvat.
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Je lidsky nepochopitelné, jak je mozné, Ze se cirkev v takovych obdobich, kdy i jeji vedeni aZ do nejvyssiho vrcholu
jednalo spise k jeji zahubé nez k rozvoji, nezhroutila. Ani v nejhorsi dobé Zadny papez nehldsal néjaky blud. | ten nej-
nehodnéjsi mél tolik respektu pred svym Uradem, Ze vira zUstala neporusena. Pfimo se zd3, Ze Spatni papeZové jsou
jednim z nejsilnéjsich dikazi boZzského plvodu cirkve, protoze pfi tolika selhanich by podle lidskych méfitek sotva
bylo dalsi trvani cirkve pravdépodobné. Cirkev naopak bezprostiedné po kazdém takovém Upadku nachdzi novou silu
k vnitfni obnové. V 10. az 12. stoleti to byli napfiklad muzové z klastera Cluny ve Francii, ktefi pfispéli k oziveni Kris-
tova evangelia v cirkvi a jejimu duchovnimu prohloubeni. Jednim z ¢elnych predstavitell tohoto hnuti byl druhy praz-
sky biskup - sv. Vojtéch.

PapeZoveé a cisarove

Tri staleti byla poznamenana neustalym zapasem cisarl a papezd o nadvladu. Nové vzniklé cisafstvi Otovcl (963)
znamenalo pro papeistvi pomoc proti Fimské slechté, ktera je pll druhého stoleti znasiliiovala. Papez se tim ovsem
dostal do nové zavislosti na némeckych cisafich, ktefi papeze nakonec sesazovali a dosazovali zcela podle své viile.
Cisar Ota |. zacal také povysovat biskupy na FiSska knizata. V tom bylo dalsi velké nebezpedi: zesvétsténi biskupl a
jejich zavislost na svétské moci. Na Petriv stolec vsak pravé tehdy prislo nékolik vyznamnych papezli reformniho
sméru, zvlasté Rehoft VII. (1073-1085). Za jejich vlady byl v zapadni cirkvi prosazen celibat knézi (neZiji v manzelstvi) a
odsouzena simonie (kupovani a prodavani duchovnich tfadd). Reformni papeZové se predevsim obraceli proti dosa-
zovani knézi a biskup( laiky, proti tzv. laické investiture. To vSak nutné vedlo k mocenskému boji s cisafem, ktery se
nechtél vzdat ani prava dosazovani biskupU, ani prava jmenovani papezd.

Obtiz byla dana dvojim ufadem, ktery méli biskupové jako nositelé duchovni distojnosti a zaroven jako zemsti hod-
nostdri, obdafeni od panovnika velkymi statky. Stanovisko obou stran v boji o investituru - cisafské i papezské - je
pochopitelné. Reseni bylo nalezeno teprve tehdy, kdyz se oboji moc biskup(, svétska i duchovni, zacala rozligovat a
posuzovat oddélené. Vitézem v tomto boji tentokrat zlstalo papezstvi. Dekret lateranské synody o volbé papezi
(1059) ustanovoval, Ze volba papeZl pfislusi pouze kardinalim (tak je tomu dodnes), a wormsky konkordat (1122)
odsoudil laickou investituru ve staré formé. O potvrzovani papezské volby cisafem uz nebylo reci.

Tim byla oteviena cesta pro vzestup papezstvi do nikdy nevidané vyse. Cirkev se stala nespornou vidkyni ve vSech
oblastech kultury. Ale nastaly nové problémy. PapeZzové zacali podnécovat a organizovat kfizové vypravy, vedené
proti muslimim pod heslem osvobozeni posvatnych mist v Palestiné. Byly to sloZité udalosti. Vedle upfimného nad-
Seni se v nich uplatfiovala i rvava bojovnost zdpadoevropského rytifstva, zisStna chtivost benatskych obchodnik( a
vSechna lidska slabost ucastnik( vyprav. To vSe velmi malo odpovidalo duchu evangelia. Trvalou hanbou z{stane ma-
sakr, kterého se kfizaci dopustili pfi dobyti Jeruzaléma (1099). Krizacké panstvi ve Svaté zemi se sice dlouho neudr-
Zelo, ale podstatné pomohlo vyhloubit krvavou propast mezi kfestanstvim a islamem. Stejné neblahé byly kfizové
vypravy hlasané v Evropé proti pohandm (napft. proti polabskym Slovan(im) a kacifdm, i kdyz se je snazime pochopit
v jejich dobové podminénosti.

Stéle vice se prosazovalo pojeti, Ze nejvyssi moc svéta je moc duchovni, ktera propUjcuje moc svétskou na zplsob
Iéna. (Takzvana teorie dvou mecd, ktera vsak nema v nauce cirkve Zzadné odlvodnéni.) Tento nazor dosahl vrcholu za
papeze Inocence IIl. (1198-1216), ktery vykonaval skutecnou svétovladu na zpUsob knéze-kréle jako rozhod¢i nad
kmeny a narody, nad cisafi a krali.

Potom vsak nasledoval prudky pad. Po vymreni rodu Hohenstaufl v fisi stala se vedouci moci v Evropé Francie a cir-
kev se dostala do zavislosti na ni. Zdalo se, Ze snad uzZ zlistane trvale hfickou neustale se stfidajicich mocnosti a Zze ma
pouze moznost hledat takovou ochranu, ktera by co nejméné zasahovala do ndboZenskych zaleZitosti. Z toho je po-
chopitelné, i kdyz je ndm to dnes proti mysli, pro¢ se papezové priklanéli hned na stranu té, hned oné moci. Tim se
vSak také vysvétluje, proc se papezové - a pravé nejlepsi z nich - neustale snatzili pfisvojit si sami politickou moc, a tak
zajistit cirkvi nezavislost na mocenskych blocich. Zadnou dobu, zvI4dsté pak stfedovék, nemdzeme soudit podle dnes-
nich predstav, nybrz jen na zakladé historicky danych skutec¢nosti a dobovych myslenkovych proud(l. Ta doba byla
proniknuta myslenkou Bozi vlady na svété, a to je myslenka, kterou je mozno snadno chapat mylné a prehnat ji.
Casto i ti cisafové a kralové, ktefi sesazovali a v&znili papeZe, chtéli pro cirkev to nejlepsi: zbavit ji zesvétsténi. Domni-
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vali se, Ze je k tomu tfeba uzit svétské moci. A tak usilovali o to, co odmitali. Zdalo se, Ze z toho neni Zadné vycho-
disko. VSechny snahy obnovit cirkev zvnitiku, jak o to usilovali mnozi papeZzové a zvlasté klastery, mély malo Uspé-
chu. Nejprve muselo dojit v dlisledku velkych duchovnich zmén k svétodéjnym prevratlim.

K zakladnim proménam, které znamenaji novou epochu déjin, patfi také ndbozZensky prevrat, nazyvany reformace.
Posledni divody tohoto rozstépeni viry vsak leZzely hloubéji a sahaly vice do minulosti, jinak by nové hnuti nemélo
takovou dynamiku.

Tri papezové zaroven

Kdyz byl r. 1305 zvolen za papeZe Francouz Klement V., pfedtim arcibiskup v Bordeaux, neodesel po své volbé pod
vlivem Filipa Sli¢ného do Rima, nybr# zGstal ve Francii. Tak zacala doba "babylénského vyhnanstvi" cirkve. Po 70 let
byl sidlem papeZd Avignon v jizni Francii. TéméF viech sedm papezi, ktefi tam sidlili, se sice snaZilo o ndvrat do Rima,
ale branily jim v tom zmatky v Itlii a francouzsky vliv. V Rimé Fadili loupeznici, viude bylo plno $piny, nddherné
chramy lezely namnoze v troskach a nékdy slouZily jako konirny. Chybél vlastni pastyF Rima, papez, ktery byl také
svétskym panem mésta.

Rehof XI. se kone¢né r. 1377 vrétil do Rima, ale zemfel uz rok po navratu. Kvapné byl za bouflivého tlaku fimského
lidu zvolen papezem opét po dlouhé dobé Ital, Urban V. Byl to muz prosty, pfisnych mrav(, ale prchlivy a v jednani
neuvazlivy. Brzy se dostal do rozporu s francouzskymi kardindly. Ti prohlasili pfedchozi volbu za neplatnou (ackoli po
volbé vsichni kardindlové Urbanu V. holdovali a v prvnich tydnech ho za papeze uznavali). Ted zvolili ctizddostivého,
svétsky smyslejiciho protipapeze Klementa VII. Tak zacalo tzv. zadpadni schizma (rozstépeni), které trvalo skoro 40 let
a pfineslo cirkvi nesmirné mnoho nestésti. "Francouzského" papeze ptirozené uznal francouzsky kral, ale i mnoho
jinych zemi. Na Urbanové strané stal predevsim cisar (a ¢esky kral) Karel IV. Rozhodnuti pro nebo proti se fidila v
mnoha pripadech politickymi zieteli. PapeZové exkomunikovali sebe navzajem i pfivrzence druhé strany. Kazdy mél
pak po smrti svého nastupce. Konecné se kardinalové obou stran dohodli s cisafem (a ¢eskym kralem) Vaclavem V.,
oba papezZe sesadili a r. 1409 v Pise zvolili nového papeZe Alexandra V. (Po deviti mésicich po ném nastoupil Jan
XXII1.) Bylo to dobfe mysleno, ale volba byla ovsem stejné neplatna jako volba prvniho protipapeze.

Nyni existovali tfi papeZové a kazdy jmenoval pro jednotliva biskupstvi biskupy a pro klastery opaty. Kazdy byl ve
svém svédomi presvédcen, Ze je zdkonny, kazdy mél pro sebe pravé i zdanlivé divody, kazdy mél na své strané
ucence, ba dokonce svétce; ti nemohli poznat, kdo je skutecnym papezem: pro nas je to dnes z historického odstupu
mnohem snadnéjsi.

Papeizstvi, zaruka jednoty cirkve, bylo samo rozstépeno, jeho vaznost tim byla hluboce otfesena. Déjepisec Gregoro-
vius, odpurce cirkve, o tom napsal: "Kazda svétska fise by na to zahynula, ale organizace duchovni fiSe byla tak podi-
vuhodna a idea papeistvi tak neobycejnd, Ze nejhlubsi rozStépeni jen dokazovalo jeho nedélitelnost."

¥n

Jednota byla obnovena r. 1417 na vSeobecném koncilu v Kostnici u Bodamského jezera. "Treti papez" byl pfinucen
odstoupit a pozdéji se podrobil. "Francouzsky" pape? byl sesazen, pravoplatny pape? v Rimé (u? devadesatilety) po-
dal demisi, aby uvolnil cestu pro novou volbu. To bylo a je i dnes podle cirkevniho prava zcela mozné. Byl zvolen Mar-
tin V. a jednota byla znovu nastolena.

Hus a husitstvi

V Kostnici byl poloZen dliraz na jednotu a uplatnéni papezské moci, kdeZto potiebna vnitini reforma cirkve byla od-
sunuta. V této souvislosti je tfeba chdpat i nase ¢eské udalosti. Kostnicky koncil od-soudil jako kacife Mistra Jana
Husa, profesora prazské univerzity a slavného kazatele v Betlémské kapli. Disledkem tohoto odsouzeni bylo, Ze cisar
Zikmund dal Husa podle zakona platného v némecké fisi upalit. Vazime si Husovych zasluh o narodni kulturu a us-
lechtilého zapalu, s nimzZ bojoval proti zlofadim v soudobé cirkvi, i kdyz se v nékterych vécech (hlavné vlivem anglic-
kého Mistra Johna Viklifa) odchylil od jejiho uceni. Pro Husa byl zajisté mravni zietel dllezitéjsi nez teologické hlou-
bani. Pfi pohledu na tehdejsi situaci (trojpapezstvi, nesmirné bohatstvi cirkve, jeji pfevazujici finanéni a mocenské
zajmy) nebylo divu, Ze Hus i jini reformatoti proti této viditelné cirkvi, pIné Spatnosti, stavéli cirkev jako neviditelné
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spolecenstvi vyvolenych, jeho?Z jedinou hlavou je Kristus. Nezapominejme, Ze Hus byl vZdy katolickym knézem, Ze se
za néj az do konce povaZzoval, Ze se nikdy neminil postavit proti cirkvi, Ze naopak usiloval o jeji obrodu. Byl to knéz
bezuihonného Zivota, vrouci ctitel Panny Marie. Umiral se jménem JezZise Krista na rtech.

Dnesni stanovisko cirkve k tragédii Mistra Jana Husa nejlépe vyjadfuji slova kardinala Josefa Berana na Druhém vati-
kanském koncilu: "Zkusenost ndm ukazuje, Ze kazdy postup proti svobodé svédomi je moralné skodlivy i tehdy, maji-
li jeho plivodci na mysli prospéch pravé viry. Katolicka cirkev stale trpi pro to, co bylo v minulosti jejim jménem vyko-
nano proti svobodé svédomi, jako bylo v patnactém stoleti upaleni knéze Jana Husa, nebo v sedmndctém stoleti
vnéjséi donuceni velké ¢asti ceského naroda, aby zase pfijal katolickou viru, podle zdsady Cuius regio - eius religio (Ci
panstvi, toho i naboZenstvi), jez byla uplatiovdna. Svétska moc, i kdyz chce slouzit katolické cirkvi nebo to aspon
predstira, ve skutecnosti takovymi ¢iny zplUsobuje trvalou ranu v srdci naroda."

v Vv

Uz pred Husem bylo znakem nabozZenského hnuti ceského (Jan Mili¢ z Kroméftize a jeho okruh), Ze postavilo do
stfedu vseho krfestanského Zivota slovo BoZi a eucharistii, i ¢asté prijimani svatosti oltafni. Husdv pfitel Jakoubek ze
Stfibra to prepjal az v poZzadavek zavazného prijimani pod oboji zplsobou, téla i krve Pané (tj. také z kalicha), jako
nutného predpokladu ke spase. Je tragické, ze praveé kalich se stal symbolem rozdéleni mezi ceskymi kfestany a pfici-
nou krvavych bojli, vedenych stejné kruté na obou stranach. Proti narUstajicimu revolu¢nimu hnuti husitskému,
které mélo i obsah narodni a socialni, si cisaf Zikmund vyZadal od papeie Martina V. vyhlaseni kfiZové vypravy. Tento
pokus zdolat husitstvi zbranémi selhal. Po porazZce radikalniho husitského sméru u Lipan (1434) doslo sice na basilej-
ském snému v r. 1436 k dohodé cirkve s ceskymi kalisniky (kompaktata), papezové vsak bohuZzel platnost této umluvy
neuznali. Jiti z Podébrad chtél byt kralem "obojiho lidu", kfestan(i podjednou i podoboiji, ale zacaly nové valky, ve-
dené hlavné ctizadostivym uherskym kralem Matyasem Korvinem. Nakonec se u nas ustalila jakasi koexistence obou
smérd, vzdyt $lo spise o rozdily obFadni nez véroucné. Ceska kalidnicka cirkev se s dojemnou vytrvalosti snaila za-
chovat apostolskou posloupnost svého knézského stavu aZ do nastupu nové viny reformace, luterské a kalvinské.
Ovéem vedle toho se zemé& hemfila spoustou drobnych naboZenskych skupinek; z nich si nejvét$i ocenéni ziskali Cesti
bratfi pro svou mravni vysi, pfisnou kazen i kulturni ¢innost. Mohli bychom se mnoho ucit z myslenek posledniho
biskupa Jednoty bratrské, velkého filozofa a pedagoga J. A. Komenského. Ale ten uz spadd do jiného ozehavého ob-
dobi nasich dé&jin.

Reformace a Bild hora

Rozmezi 15. a 16. stoleti bylo opét dobou hlubokého Upadku papeiZstvi. PapeZové se zaplétali do mistnich spor( mezi
italskymi statecky, a jako by ztraceli z mysli své celokfestanské poslani. Na svatopetrsky stolec se dostalo nékolik
zcela nehodnych papezl, zvlasté Alexandr VI. (1452-1503) ze spanélského rodu Borgil. | kdyzZ jsou sotva pravdivé
vSechny povésti o jejich zvrhlosti, staci to, co je bezpecné zjisténo. A prece i tehdy nasla cirkev silu povznést se z to-
hoto kalu. Uz davno vsecko volalo po obrodé. Reformace, ktera vedla k odloué¢eni mnoha milién( kfestan(, méla ob

dobu i na katolické strané. Od reformniho Tridentského koncilu (1545-1563) se uz nevyskytuji "Spatni" papezové,
ackoli i pak doslo k mnoha politickym chybam. Ani potom totiz neskoncila v déjinach cirkve uloha svétské moci. Né-

mecko i Francie zazily kruté nabozZenské valky. NaboZenstvi se stalo heslem pro velké zapoleni mezi obrovskou moci
habsburského rodu a jejimi odp(irci v némecké fisi i v severni a zapadni Evropé (tficetileta valka). Vladcové nutili své
poddané ménit vyznani podle nekiestanské zasady: Ci panstvi, toho i ndbozenstvi.

Ceské zemé to zakusily vrchovatou mérou po porazce protihabsburského odboje na Bilé hofe r. 1620. Jsou to trpké
vzpominky na dobu narodniho Upadku a politické poroby. Habsburkové se rozhodli utvrdit panovnickou moc a zavést
katolickou nadboZenskou jednotu v zemi vétsinou nekatolické. Slechtici a méstané dostali na vybranou: bud' se shod-
nout s panovnikem ve vife, nebo prodat svlij majetek a vystéhovat se. Poddanym z(stala jedind moZnost: podrobit
se. V podstateé Slo o opatfeni vladni moci, ale spoluvinu cirkve na této perzekuci nelze popirat. V kazdém ptipadé
vnéjsi natlak, i kdyZ doprovazeny presvédcovaci a vychovnou praci zejména jezuitl - zanechal na dusich trvalé stopy,
jakési psychické trauma. Z takovych koren( vyristal pozdéji "rakousky katolicismus", praktikujici pouhou pfitomnost
na nabozenskych obfadech, privodech a slavnostech, ale duchovné mélky. Jediné novy, otevieny pohled na cirkevni
déjiny, bez zastirani a omlouvani, pomaha prekonat ten podivny rozpor viry a vlastenectvi, kterym u nas védome ci
podvédomé trpélo tolik nejlepsich lidi minulych generaci.
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Inkvizice a vira v Carodéjnice

Myslenka jednoty méla v minulosti, zvlasté ve stredovéku, jak jsme vidéli, velky vyznam. Dllezitym cilem byla také
jednota viry, ale cesta k jejimu uskute¢néni byla leckdy bohuzel hledana nasilim.

Ve starovéku se cirkev branila proti bludnym naukam a rozkolim tim, Ze heretiky (bludare) vylucovala ze svého spo-
lecenstvi. Délo se to bez nasili a byl to trest Cisté cirkevni. Cirkevni spisovatel Lactantius tehdy psal: "Chces-li ndbo-
Zenstvi branit krvi, mucenim, zlem, pak je nebranis, nybrz poskvriiujes a ¢inis mu nasili." Avsak statni predstavitelé
(napf. kiestansti cisafové Theodosius a Justinian) brzo sahali - podobné jako v dobé pohanské proti kfestantm - pfi-
lezitostné k nasilnym opatfenim. UZ v roce 407 existoval zakon, ktery oznacoval pochybeni proti ndboZenstvi jako
nestésti pro vSechny. Bludné nauky byly tedy pokladany za Utok proti spolecenstvi, a proto za zlocin a velezradu. Od-
souzeni k smrti vSak byla vzacna.

Avsak kdyZ se v 11.-12. stoleti rozsifilo sektafstvi, stale vice se pfechazelo k trestim vézeni a vypovézeni ze zemé; v
Némecku a v severni Francii zacali takové heretiky véset nebo upalovat. Marné napominal sv. Bernard: "Vira se ne-
smi vynucovat nasilim; musi byt nabizena pfesvédcovanim." Za ohroZeni cirkve a statu se pokladaly zvlasté sekty
kathart (Cesky: Cisti; odtud je odvozeno oznaceni pro ucitele bludl kacif, z ném. Ketzer) a valdenskych. Ti mj. popirali
svatosti, spalovali kfiZze, zakazovali vSak také pfisahu, odmitali soukromé vlastnictvi, svétskou vrchnost a manzelstvi.
Byli proto pokladani za sklidce lidu a spolecnosti. Stat a cirkev se spolecné snazili na synodé ve Veroné (1184) zajistit
obranu proti nim cirkevni exkomunikaci a klatbou. Bylo nafizeno, Ze biskupové maji po takovych hereticich patrat.
Odtud pochazi slovo inkvizice (lat. inquirere = hledat). Kdyz byli usvédcéeni, méli pak byt predani k potrestani svétské
vrchnosti. A pravé cisar Fridrich Il., znamy svym bojem proti papeziim, nafidil upalovani usvédcéenych kacitd. V roce
1229 byly vydany pokyny, Ze tito kacifi musi nosit odév se dvéma Zlutymi kfiZi. Tento systém inkvizice, soudl viry, byl
pak ve 13. stol. déle "zdokonalovan" a pape? Rehof IX. jej pfedal fadu dominikang. V roce 1252 k velkému nestésti
dovolil papez Inocenc IV. prevzit z fimského prava muceni (které uz preslo leckde do prava germanského) i pro inkvi-
zini soudy, aby se ziskalo pfizndni viny. U nas se lidi podezielych inkvizici zastaval uslechtily biskup Jan IV. z Drafic.
Jedtd v 13. stoleti Rehof IX. potrestal doZivotnim vézenim jednoho inkvizitora, ktery byl u ného obzalovén pro nelid-
skou krutost. Kdysi v 9. stoleti Mikulds I. zavrhl muceni, které bylo v této pozdé;jsi dobé uzndvano, jako urazku lid-
ského a boZského prava.

Hlavni oblasti inkvizice byla jizni Francie a severni Itdlie. Po odstranéni kathard se ji uzivalo uz jen porGznu. Jak hlu-
boko se zakorenila do nazord doby, ukazuje skutecnost, Ze neprestala existovat aZz do pocatku novovéku a Ze krvavé
pronasledovani jinovércll schvalovali a provadéli i vedouci reformatofi (zvl. Kalvin).

0d cirkevni inkvizice je nutno rozli$ovat statni inkvizici ve Spanélsku, kterd byla za vedeni Velkého inkvizitora nami-
fena hlavné proti Ziddm a Maurim obracenym na kiestanstvi (Morisk(im). Dnes si to ve sotva dovedeme predstavit.
Druhy vatikansky koncil vyslovné zdlraznil pravo ¢lovéka na nabozenskou svobodu: "Nikdo nesmi byt v nabozen-
skych vécech nucen, aby jednal proti svému svédomi ..." Koncil pfiznava, Ze v minulosti cirkev leckdy jednala jinak a
Ze to odporovalo duchu evangelia.

Téchze metod se ve stfedovéku uZivalo i proti takzvanym carodéjnicim. Obrdaceni na viru v prvnich staletich stfedo-
véku bylo mnohdy jen povrchni a dalo se ¢asto z rozhodnuti nacelnika celého kmene. Neni divu, Ze se udrzelo mnoho
povér a i prastard pohanskad vira v ¢arodéjnice. Nesympatickym lidem, zvlasté Zenam, se pripisovaly nadlidské sily,
které tito lidé ziskali spojenectvim s dablem, aby Skodili ostatnim lidem. Stat a cirkev sice v raném stfedovéku blud o
carodéjnicich potiraly, jak o tom svédci ¢etné dokumenty. Ale neustale se do toho primitivniho zplsobu mysleni upa-
dalo, takze byla timto dobovym zlem nakaZena i cirkev, a to az po své nejvyssi predstavitele.

V druhé poloviné 13. stoleti zacala po ¢arodéjnicich patrat inkvizice. Trestem byla podle starého fimského (nikoli cir-
kevniho) prava obvykle smrt na hranici. Tak v roce 1431 byla ve Francii upalena jako Udajnd kacitka a carodéjnice
Jana z Arku, tzv. panna Orleanska. (Cirkev se pozdéji nestydéla tento prehmat jednoho biskupa pfiznat a tuto pannu
prohlasila za svatou.) V roce 1484 Inocenc VIII. povolil pronasledovani ¢arodéjnic tzv. bulou o ¢arodéjnicich a brzy
potom dva dominikani vydali pokyny k pfisluSnym procesim, tzv. Kladivo na ¢arodéjnice. Jeden z nich, Jindfich Insti-
toris, plsobil také na Moravé, kde byl ¢inny literarné a kde i zemrel. Nevyvolal vSak u nas Zadné ¢arodéjnické pro-
cesy, protoze u nas nebyly pro to tehdy vhodné podminky.
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Vira v ¢arodéjnice dosahla vrcholu teprve v 17. stoleti, tedy po reformaci. Jesté za tficetileté valky napsal papez
hnévivy dopis wirzburskému biskupovi, ve kterém ho kara proto, Zze v Némecku dokonce i duchovni jsou oddani vire
v Carodéjnice a Ze se proti tzv. carodéjnicim nelidsky zakrocuje. V odlehlych krajich naseho moravskoslezského po-
hranici vypukla v téch dobach uplna hysterie ¢arodéjnickych procest, podnécovana zistnymi soudci, ktefi se zmocrio-
vali jméni odsouzenych. Obéti se stal r. 1685 i vzdélany Sumpersky dékan Krystof Lauttner. V Italii vira v ¢arodéjnice
zanikla mnohem dfive a vedla jen k malému poctu odsouzeni na smrt.

V stfedovékém soudnictvi se ¢asto uZivalo Boziho soudu, ktery vychdazel z germanského pravniho nazirani. Zalezel v
presvédceni, Ze Blh zjevi vinu nebo nevinu zdzrakem. Tak byly zavedeny ordalie, zkousky ohném, vodou nebo soubo-
jem. Cirkev je zavrhla uZ v roce 1215 na 4. laterdnském koncilu, nicméné uZivalo se jich ddle. U nas je zakdazal aZ Karel
IV. Slo pfi nich o hrubou povéru, ktera je proti prvnimu BoZimu p¥ikazani. Na rozdil od téchto povéreénych zplsobd
byly procesy u cirkevnich soudl vedeny podle zasad fimského soudniho Fizeni (platnych i v novodobém soudnictvi),
tj. zjistovala se skute€na podstata véci listinami, spisy, vyslechy svédka atd.

I kdyby byly dochované pocty lidi, ktefi padli za obét inkvizice a vife v ¢arodéjnice, prehnany, zlstava zahanbuijici, Zze
u katolikl i evangelikd, u svétské, ale i duchovni vrchnosti mohlo existovat takové zmateni ducha, jako byly tyto pro-
jevy. MliZzeme je vSak pochopit pouze z doby, jejiz mravy byly velmi drsné a hrubé a ktera na druhé strané pro nedo-
state¢nou znalost pfirozenych souvislosti pfirodniho déni svadéla kazdé nestésti, proti némuz byli lidé bezmocni, na
mimolidské sily. V podezieni ze spojeni se silami zla byli také vSichni, kdo se pokouseli proniknout do zahad pfirody
tajemnym (magickym) zplisobem, kde jesté nestacily metody védeckého zkoumani...

Avsak to, co odpovidalo ndzordm doby, nem(Zeme svadét na cirkev. Ani antika ani sttedovék neznali to, cemu dnes
fikdme "subjektivni omyl" nebo "subjektivni omluva". Jestlize byla zjisténa skutecnost precinu nebo nauky odchylujici
se od viry, uméli si to vysvétlit pouze zlou vili. Nikdo nepfisel na myslenku, Ze by nékdo pfitom mohl mit Cisté své-
domi. Z toho vyplynula snaha zlomit tuto zarputilost mucenim, protoze k odsouzeni se vzdy vyZzadovalo vlastni pfi-
znani obvinéného. Nadto soudnictvi bylo tehdy velmi tvrdé, napf. v r. 1581 byl v Hamburku obésen jedenactilety
chlapec, protoze jednomu radnimu rozbil okno. Za vlady Jindficha VIIl. (kolem. r. 1500) zahynulo v Anglii tdajné 72
tisic lidi smrti provazem, ¢asto pro nepatrny prestupek, napf. pro drobnou kradez.

Takovou situaci nelze posuzovat podle naseho zplsobu mysleni. A méli bychom vibec byt opatrni, abychom se neci-
tili pfilis nadrazeni nad tehdejSimi nazory. Tehdejsi obéti byly bezpecné jen zlomkem milidn(, které napfiklad zahy-
nuly v naSem osviceném stoleti v nacistickych koncentracnich taborech.

Ocekavate, ze ted nutné prijde jesté obrana nebo zmirnéni uvedenych historickych skutec¢nosti? Nikoli, nebot ze
vSech téchto udalosti vznikaji obtize proti vife pouze u toho, kdo se domniva, Ze cirkev musi byt zcela a UplIné svata.
Avsak tak, jako kazdy ¢lovék ma své svétlé i stinné stranky, je i kfestan zasazen milosti jen zEasti a vidy znovu i u
ného pronika Cisté pozemské smysleni a snazeni. A tedy i cirkev, ktera je vybudovana ze slabych a hfiSnych ¢len(, po
vSechny Casy zlistane zaroven nejen dale Zijicim Kristem, ale i lidskym vytvorem, tedy svétlem i stinem vedle sebe. Na
ni se opakuje bozsko-lidské tajemstvi Kristovo, oviem bez Kristovy neposkvrnénosti. Bylo-li uz pro Zidy obtiiné po-

ees

znat v JeZiSovi BohocClovéka, pak je patrné jesté obtiznéjsi vidét v cirkvi dale Zijiciho Krista.

Proto je chybné polozena i namitka, Ze "cirkev zklamala" nebo Ze "svét se po 2000 letech kfestanstvi nezlepsil". Vidy
je to pouze jednotlivec, ktery se da Kristem uchvatit. Mravni nebo duchovni velikost, kterou ¢lovék ziskal Bozi milosti,
nikdy nemuze byt predana dalsi generaci. V duchovni oblasti existuje pouze v omezené mite pokrok toho druhu, Ze
zUstava potomk(im, ¢eho bylo dosazeno predky. V naboZenské oblasti se vsak musi kazdy jednotlivec osobné znovu
rozhodnout, a tak trvaji také stale vSechny moznosti selhani. Kazdy stoji na zcela novém zacatku. To je dlivod, proc se
zd3, Ze cirkev zklamala, Ze svét neni po dvou tisiciletich kiestansky lepsi. Nebot ani po 2 000 letech se nikdo nenarodi
bez moznosti mravniho selhani a sklonu k nému.

A tedy svét se svymi déjinami vchazi do cirkve. | dobové proudy a chybné postoje kazdého historického obdobi spolu-
formuiji tvar cirkve. Ta sice neni ze svéta, ale je ve svété, a je podrobena vsem historickym zdkonitostem. Kardinadl
Newmann fika: "Cirkev neustdle churavi a chfadne ve slabosti, neustale nese na svém téle umirdni Pana Jezise, aby

vsvo

se na jejim téle zjevil i JeziSv Zivot."
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Cista" obec Kristova (gndze, novaciani, donatisté,
M. Jan Hus). Kofenem skoro vSech bludd bylo v podstaté to, Ze se lidé domnivali, Ze mohou vybudovat tuto zcela sva-
tou a neposkvrnénou cirkev. Avsak vira v cirkev zahrnuje nejen védomi, Ze je zaloZena Kristem, ktery je jeji hlavou,

ale i uznani skutecnosti, Ze se sklada z chybuijicich lidi, ktefi ji vidy svou slabosti poznamenavaiji.

Od starovéku se cirkev stavéla proti nauce, Ze snad mUzZe existovat

K promysleni

| kdyZ cirkev moci Ducha svatého zlistala vérnou nevéstou svého Pana a nikdy neprestala byt znamenim spasy ve
svété, prece dobfe vi, Ze mezi jejimi udy, at kleriky nebo laiky, nechybéli v pribéhu tolika staleti lidé, ktefi se zprone-
véfili Bozimu Duchu. | v dnesni dobé vi cirkev, jak velika vzdalenost déli poselstvi, které pfindsi, od lidské slabosti
téch, kterym bylo evangelium svéfeno. At déjiny soudi tyto nedostatky jakkoli, my si je musime uvédomovat a roz-
hodné proti nim bojovat, aby nebyly na Skodu Sifeni evangelia. Cirkev téz vi, jak musi staletou zkusenosti neustale
zrat ve svém vztahu k svétu. Vedena Duchem svatym Matka cirkev bez prestani vybizi své syny k ocistovani a k ob-
noveé, aby znameni Kristovo na tvafi cirkve zatilo jasnéji. (Druhy vatikdnsky koncil, O cirkvi v dnesSnim svété, 43)

Ani svétci nejsou prosti vSednich hfich(. Cirkev proto fika jako celek: "Odpust ndm nase viny!" M4 tedy skvrny a
vrasky. Ale vyznani tyto vrasky vyhlazuje, vyznani smyva poskvrny. Cirkev stoji a modli se, aby byla svym vyznanim
oCisténa, a pokud budou lidé na zemi, bude takto stat a modlit se. (Sv. Augustin)

22. SMRT A VECNY ZIVOT

HI4seni v polednich zprdvach bylo stru¢né: Nad zalivem San Francisco se zfitilo letadlo Boeing 727. Pocet mrtvych:
129. Pficina nestésti nebyla zjiSténa. Cestujici byli katastrofou prekvapeni. Smrt je prepadla, "jako zlodé&j v noci".

v

Kde Ziji lidé, je vidy doma i smrt. Nema smysl zavirat pfed tim oci. Transplantace, krevni pfevody, operace v podchla-
zeni atd. pomahaji Zivot prodloutzit, ale smrt se jimi neodstrani.

Co je smrt?

Co se déje, kdyz clovék umira? Musime pfiznat, Ze se ocitdme na rozpacich, mame-li na tuto otazku odpovédét.
Vzdyt posledni krok musi kazdy ¢lovék udélat zcela sam. Zastava dychani a srdeéni ¢innosti, vyhasnuti ¢innosti mozku
- to je nalez, pti kterém lékar stanovi diagndzu smrti. Ale je tim uZ feceno o smrti vSechno? Ptdme-li se na to Pisma,
nesmime ocekdvat Iékarsky referat. Tam jde o ndbozZensky vyklad smrti. Pismo mluvi v obrazech, které nejsou
snadno pochopitelné; jejich obraz je proto tfeba neustale zkoumat, abychom pochopili jejich smysl a neupadli do
détinskych predstav.

Pro¢ musi Clovék zemfrit?

Mame tendenci fikat: protoZe se spotfebovavaji a vyCerpavaji télesné sily. Rodime se, rosteme, dosahujeme urcitého
vrcholu, po némz pak s pfibyvajicim vékem ndsleduje ubytek vitality. Umirani je tedy néco docela pfirozeného. To je
spravné. Ale uvazme, Ze napf. dusevni a télesné sily ¢lovéka nejsou timto opotfebovanim postizeny vidy ve stejné
mife. Zname télesné nemocné a staré lidi, ktefi zUstali dusevné velmi mladi a Cili. Smrt ¢lovéka neni pouze chemicko-
fyzikalni proces; ¢lovék umira jinak nez rostlina nebo zvite.

V Pismu se smrt ¢asto uvadi do souvislosti s hfichem. "Skrze jednoho ¢lovéka pfiSel hfich na tento svét a skrze htich
smrt" (Rim 5, 12). To neznamens, Ze bez hiichu by byl élovék nezemtel. Ale nebyl by patrné smrt proZival jako kata-
strofu, jako nesmysIné zhrouceni, smrt by byla proménou, naplnénim a vrcholem. V pozadi je myslenka, Ze ¢lovék
mUze uniknout zdsahu smrti pouze ve spojeni s Bohem, pivodcem veskerého Zivota.
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Smrt jako brana k Zivotu

Mnozi vidi ve smrti zed, na niz Zivot neodvratné ztroskotava. Budoucnost po smrti? Mnozi lidé maji podezteni, ze
nadéje na posmrtnou odplatu je podvod, ktery ma utésit prosté lidi a odvadét je od kritiky zlofadd tohoto Zivota.
Kratce: smrti vSechno kon¢i.

Na zacatku této knihy jsme si fekli, Ze se cosi v nas vzpira proti myslence, Ze bychom méli dplné zaniknout. Mnoho
lidi proto touzi Zit dal ve svych détech nebo ve svych dilech. Egyptsti faradnové stavéli pyramidy, aby nezanikli v pa-
méti lidi. Jini se zase snaZzi proslavit se jako umélci, védci, nebo délaji vystifedni rekordy, aby unikli zapomnéni. To vSe

je jen slaba ozvéna mocné touhy po nesmrtelnosti, ktera vyvéra z podstatné slozky clovéka, z jeho nesmrtelné duse.

Co rikd o budoucnosti ¢lovéka vira?

Kristus pfislibil: "Ja jsem vzkfiSeni a Zivot. Kdo véfi ve mne, i kdyby umfel, bude Ziv, a Zadny, kdo Zije a véfi ve mne,
neumfe na véky!" (Jan 11, 25-26; srov. Lk 23, 43). Ale nejen véfici budou Zit po smrti, Zit budou i ti, kdo nevéfili v nic
a posmrtny Zivot povazovali za nesmysinou povéru. V listé Zidm se pise: "Lidem je souzeno, e musi jednou umfit a
pak nastane soud" (9, 27). Nikdo nepopira, Ze vsichni lidé musi zemfit; Pismo k tomu fika, Ze vsichni pak budou po-
drobeni soudu za své skutky. K obecnému soudu se dostavi vsichni, dobti i zli: "Prichazi hodina, kdy vsichni v hrobech
uslysi jeho (Kristlv) hlas a vyjdou: ti, kdo konali dobro, budou vzkFiseni k Zivotu, kdo pachali zlo, budou vzkfiseni k

odsouzeni (Jan 5, 28-29).

Smrt je pro nas vyslednici jak nasi lidské pfirozenosti, tak dédi¢ného htichu; ale Kristus tim, Ze vzal na sebe smrt v
plné poslusnosti Otce, prinesl do déjin novy prvek: ¢lovék je schopen, pokud se odda Kristu ve vife a lasce, umfit s
nim a s nim dosahnout nového Zivota ve vzkfiseni.

Aby jednotlivec dospél ke vzkriseni s Kristem, musi se pfedtim Ucastnit na jeho smrti a pohrbu svou virou a kitem
(srov. Rim 6, 1-11). Tato Ucast se posiluje ostatnimi svatostmi, zvlasté eucharistii, a state¢nosti v pokueni a boles-
tech lidského Zivota. Nesmime si tedy smrt predstavovat jako konec¢nou tecku za Zivotem, smrt je spiSe stalym prU-
vodcem lidského Zivota. Od svého narozeni jdeme vstfic smrti. To nds musi naplnit ne smutkem, ale optimismem: ve
smrti dozrava vsechno dobré, co kli¢ilo v nasem Zivoté.

Dobrd smrt je zvlastni setkani ¢lovéka s Bohem, a to bez zastreni a bez symbolU. Bih ¢lovéka netprosné vola a ¢lovék
musi poslechnout, nemdze se tomu volani nijak vyhnout. Clovék se setkdva s Bohem v naprosté samoté, umird Gplné
sam, i kdyby byl obklopen rodinou a prateli. Clovék, ktery zaslechne BoZi voldni, si uvédomuje své postaveni tvora,
svou konecnost, zavislost, pomijivost a nicotu. Smrti opousti ¢lovék definitivné svlj pozemsky Zivot, lidské déjiny,
kruh rodiny a pratel. V tom je hotkost umirani, jez nese rysy pokani. Clovék byl za Zivota stale pokousen postavit se
na roven Bohu, udélat sebe sama stfedem svéta; ted' citi nejhlubsi pokoreni, kdyz je stlacen do vymezenych hranic,
které se neustale snazil pfrekracovat. Véficimu nebude téZko pochopit tento smysl smrti, protoze se naucil umirat s
Kristem po cely Zivot; proto dokdaze v poslusné ochoté fici s Kristem: "Otce ... ne jak ja chci, ale jak ty chces" (Mt 26,
39). Kdo takto umird, dovrsuje v sobé stavbu BoZiho kralovstvi, smrt se mu stava korunou Zivota.

V tomto svétle se nam jevi smrt nejen jako pouhy biologicky, chemicky a fyzikdlni dé&j, ktery je spolecny rostlinam a
zviratlm, ale jako dlsledek tviréi svobody Bozi. Ten, ktery uvedl clovéka do Zivota, jej ze Zivota odvolava, a to proto,
aby mu dal Ucast na vys$sim Zivoté, na Zivoteé slavy, kterym on sdm od vék( Zije. Zavolani ve smrti je proto hlasem

lasky, a to bez ohledu, kdo volany je, zda je véFici nebo nevéfici. Vidyt ten, ktery naposled jako Pan vola ¢lovéka ve
smrti, jej pfedtim nescisInékrat volal k lasce a spase za pozemského Zivota.

Pismo li¢i proto ¢lovéka jako poutnika, ktery se ubira Zivotem, a umirajiciho jako toho, kdo se z ciziny vraci do vlasti a
do otcovského domu.

Posledni rozhodnuti ve smrti

Maly chlapec byl cestou do skoly porazen autem a pfi pfevozu do nemocnice podlehl svym zranénim. Mdme dojem,
Ze byl tento mlady lidsky Zivot pfervan dfive, nez dospél do rozkvétu a zralosti. Toto nasilné ukoncéeni nehotového
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Zivota ma v sobé cosi otfesného. Je zfejmé, Zze smrt nemusi ¢lovéka zastihnout vzdy v okamziku, kdy sv(j Zivot vnitiné
dovrsil.

Ale je tomu pfi smrti dospélého clovéka jinak? Jak jsme se vyrovnali se svymi otazkami a pochybnostmi? Pochopili
jsme véechno? Casto ani dospély ¢lovék nedozraje k tomu, aby posoudil sviij zivot. Casto musi byt ¢lovéku odiato
vSechno, na ¢em Ipi, musi padnout vSechny masky a vSechny ulohy byt dohrany, aby vidél, na ¢em vposledku zalezi.

Podle minéni mnoha teologl se proto pri smrti ¢lovék rozhoduje jesté jednou. Umirani prece neni véc okamziku.
Smrt pak privadi k dozréni to, co jesté zbyva rozvinout: v ni se stava kazdé dité dospélym a dospély setrasa, co na
ném lpi nehotového. Podle toho by smrt nebyla jen propadanim do tmy - jak se to zda zvnéjska nybrz poslednim ¢i-
nem Clovéka. Teprve kdyz ¢lovék hledi za hranice Zivota a vidi Zivot jako celek - a k tomu patfi i to, co k nému ptichazi
ve smrti, - poznava smysl svého osudu a Boha jako stfed svéta. Proc¢ by proto ¢lovék nemél v takovém okamziku jesté
jednou revidovat i svij vztah k Bohu?

| ten, kdo nikdy nemél vztah k Bohu, protoZe vyrostl v nepfiznivém prostredi, nebo protoze mu byl Biih predkladan
jako pohadka nebo jako tyran, ma alespon ve smrti moznost setkat se osobné s Bohem. | slabomysiny nebo psy-
chicky naruseny clovék, ktery po cely sv(j Zivot zUstal dusevné malo vyvinuty, ba i nenarozené dité - ti vSichni pak
maji (jak rikaji teologové) moznost privést svou lidskou existenci k rozhodnuti a k zralosti.

Proti tomu, co jsme Fekli, se mlzZe snadno namitat: jaképak rozhodovani ve smrti, vzdyt ti, co uz klinicky zemfteli a dik
resuscitaénim pokusidm se opét vratili do Zivota, o Zddném setkani s Bohem nevédi. Na to odpovime kratce: co se
odehrava za fyziologii smrti, vi jen ten, kdo skute¢né zemrel a odesel mimo prostor a ¢as. O své zkuSenosti se s nami
pfirozené nem(iZze podélit ani pomoci sn(, telepatie nebo spiritismu.

Druha namitka je prakticka: Nac se tedy budu namahat v Zivoté, kdyZ mam zaruceno, Ze se jesté ve smrti mohu obra-
tit? Lehkomysini mohou byt ukolébani v nadéji, Ze Blh je z toho nakonec "vytahne", a Ze tedy neni tfeba délat si sta-

vvvvvv

Na to je tfeba fici, Ze posledni rozhodnuti ve smrti je prakticky vysledkem predchoziho Zivota. Jestlize Blh ¢lovéka ve
smrti vola, davd mu soucasné zvlastni bdélost, aby se mohl rozhodnout, a nabizi mu svou pomoc, aby se rozhodl pro
ného. Pfitom svoboda ¢lovéka zUstava nedotcena, Cili je tomu ve smrti stejné jako v Zivoté, kdy Blh vola ¢lovéka mi-
losti. Jak se ¢lovék rozhodne, bude vysledkem jak jeho svobodného rozhodnuti, tak BoZi milosti.

Kfestan, ktery se uz mnohokrat rozhodl pro Boha za pozemského Zivota, vcelku se pro néj lehce rozhodne i naposled.
Tuto mozZnost vérici uvitd spis s radosti nez s obavou, protoZe do ni miZe koncentrovat vSechno své Usili; cely svij
Zivot mUZe zit s Bohem v Case a ted uzZ na véky. Horsi to bude mit ten, kdo védomé o Boha v Zivoté nestal, kdo se mu
dokonce stavél na odpor, kdyzZ Zil proti svému svédomi. Ani takovému ¢lovéku nebude chybét moznost obraceni, ale
musel by vyvinout nadlidské usili, aby razem zavrhl svij Zivot a v okamZiku otocil své smysleni do protisméru. Proto
tim, ¢im bychom chtéli byt v budoucnosti, musime zacit byt uz v pfitomnosti, a pamatovat si, Ze "jaky Zivot, takova

smrt".

Ptesto plati, Ze posledni ¢in peceti cely Zivot. Rozhodnuti ve smrti je neodvolatelné. Kdo se rozhodl proti Bohu, ne-
bude moci uz nikdy své jednani opravit, stejné jako ten, kdo se k Bohu pfimkl ve smrti, nebude od ného odloucen po
celou vécnost. Smrti konci doba zasluh a nastdva doba odplaty. "Ptichazi noc, kdy nikdo nebude moci nic konat" (Jan
9, 4). V podobenstvi o bohatém muzi a chudém Lazarovi (Lk 16, 19-31) fika Pismo, Ze smrti se rozhoduje udél ¢lovéka
navzdy. Nauka o reinkarnaci (stéhovani dusi) odporuje jasnému smyslu Pisma.

Osobni soud

S tvrzenim, Ze o konecném osudu ¢lovéka se rozhoduje pfi jeho smrti, souvisi u¢eni o bezprostfednim, osobnim
soudu nad ¢lovékem po smrti.

Pismo zdUraznuje, Ze ¢lovék musi skladat Géty ze svého Zivota a Ze po smrti bude kazdy souzen podle svych skutkd.
n n

Takovy soud nazyvame "osobnim", "soukromym", protoze se tyka jednotlivce, na rozdil od "obecného" soudu, ktery
se bude konat nad celym vzktiSenym lidstvem pfi druhém Kristové pfichodu.
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| kdyZ neni soukromy soud nad ¢lovékem po smrti vyslovné dolozZen v Pismé, prece je zahrnut ve vypovédich o raz-
ném stavu spravedlivych a hfiSnych, jak Ize vycist z uvedeného podobenstvi o bohacovi a Lazarovi nebo z listu Filipa-
nGm (1, 23), kde Pavel prohlasuje, Ze ma touhu zemfit a byt s Kristem (hned po smrti, coz predpoklada soud).

Jak probihd takovy osobni soud? Nechme stranou pfedstavy o "soudné stolici", nebo o "knize Zivota", kde jsou za-
psany nase skutky. | kdyZ vime, Ze lidska slova mohou jen chabé vyjadfit BoZi skute¢nost, miizeme fici asi toto: Clovék
je ve smrti zalit BoZim svétlem, v némz s naprostou jistotou pozndva sam sebe bez omylu a sebeklamu, protoZe ne-
pouziva lidskych méfitek, ale BoZich. MlzZe sam posoudit, co ve svété vykonal dobre, co Spatné, jaké kladné hodnoty
s sebou nese na véénost a jaké dluhy. Clovék tedy kond soud sdm nad sebou: vechny jeho €iny a motivy jsou najed-
nou pfitomné a clovék poznava, jaky je pred Bohem, a podle toho poznava i svij véény osud. JestliZze je pravda, Ze se
clovék mize jesté ve smrti rozhodnout pro Boha nebo proti nému, pak tento zvlastni soud spada s timto rozhodnu-
tim vjedno. Blih vyslovuje sv(ij rozsudek v rozsudku, kterym ¢lovék soudi sam sebe. To, co ¢lovék zvolil, potvrzuje s
konecénou platnosti Blh: bud' Zivot v neustalé lasce, nebo Zivot v neustalém vzdoru vici Bohu a uzavreni do sebe.

Z tohoto zvlastniho soudu neni nikdo vynat, ani spravedlivy, ani htisnik. Pro toho, kdo se za pozemského Zivota soudil
ve kitu a ve svatosti pokani, kdo se soudil podle svého svédomi, bude soud zakoncen jen osvobozujicim rozsudkem,
protoZe ten odsuzujici uz ma takovy ¢lovék za sebou. Prakticky se tedy po smrti potvrzuje rozsudek, ktery vyslovu-
jeme sami nad sebou svym kazdodennim jednanim.

Ocistec

Pti kone¢ném soudu vyjde najevo dilo jednoho kazdého: "Onen den to ukaze a v ohni to vyjde najevo a pravé ohen
vyzkousi, jaké je dilo kazdého Clovéka. Kdyz néci tak vybudované dilo pretrvd, dostane stavitel odménu. Kdyz vsak
nékomu jeho dilo shofi, utrpi sice stavitel Skodu, ale sdm se zachrani, ovsem bude tak, jako kdyby vybéhl z ohné" (1
Kor 3, 13-15). Sv. Pavel pouZiva obrazu ohné, aby vylicil BoZi soud nad kazateli evangelia, soud, ktery probiha uz na
zemi, ale pro nékterého se stane skutecnosti az po smrti; kazatel se sice zachrani, ale ne bez bolesti, které se pfirov-
navaji k popaleninam.

Také Kristus hovofi o htiSich, které nebudou odpustény ani na zemi, ani po smrti (Mi 12, 32). To znamen3, Ze z nékte-
rych htichl maze byt ¢lovék ocistén i po smrti. Musi tedy vedle nebe a pekla existovat jesté zvlastni stav, kde Clovék,
ktery sice zemrel v Iasce k Bohu, ale v lasce jeSté nevyzralé, plné sobeckosti, musi svou lasku odistit, zdokonalit. A tim
stavem je ocistec.

Lidové predstavy o oCistcovém ohni a pocitani délky ocistnych muk na Iéta nepatfi ke katolické nauce.

V ¢em spociva ocistovani dusi, které se ve smrti rozhodly pro Boha, ale trpi jesté nasledky svého nedokonalého zi-
vota? Podle sv. Augustina je to zrani v lasce. DuSe chce ihned navazat dialog s Bohem, ale poznava, Ze na to ze své
strany neni pfipravena. Vidi Boha, jaky je a co pro ni znamena, a citi palCivou touhu se s nim spojit. Pfitom poznava,
Ze jeji laska je jesté neschopna takového cCistého objeti. Proto trpi prudkou bolesti nad svou nehotovosti, nezralosti.
Poznava, Ze sobecké ja, které poznamenalo na zemi i sebecistsi myslenku a ¢in, neni schopno vejit ve styk s nezahale-
nym Bohem. Toto sobectvi taje tim rychleji, ¢im rychleji se duse otvird Bohu. Podstata "ocisténi" je v rlistu lasky duse
k Bohu, lidské ja ustupuje pred bozskym Ty. Cim usilovnéji duse pied Bohem ustupuje, a to Ize jen za cenu trpké,
kruté bolesti, tim usilovnéji roste v dusi také radost, nejen z toho, Ze uz Boha nem(ze ztratit, ale Ze mu bude brzo
dokonale nalezet. Cim palcivéjsi je touha duse splynout s vé¢nou ldskou, tim palcivéji pocituje zvracenou zamilova-
nost ¢lovéka do sebe samého. A tato bolest "ocistuje", zdokonaluje lasku ¢lovéka, az nastane okamzik, kdy tato laska
dozraje k objeti s tim, ktery je svou podstatou Laska.

Prvni kfestané chapali, Ze tvofi se zemrelymi jedno spoledenstvi (srov. 9. kap.), proto se za né modlili a ve vyroc¢ni
den jejich smrti za né slouZili msi, jak dosvédcuje uz ve 2. stol. Tertullian. Pozdéji pamatovali, hlavné na Vychodé, na
zemrelé pfi kazdé eucharistii. Nepochybné tim dosvédcovali viru v ocistec a presvédceni, které mél uz Juda Makabej-
sky, Ze zemrelym lIze pomahat modlitbou a obéti (2 Mak 12, 42-46). Dodnes se vzpomina pfi kazdé eucharistii na ze-

vvs s

mrelé a od stfedovéku je v cirkvi Ziva zvlastni pamatka na zesnulé vérici (2. listopadu).
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Kde mame hledat nebe?

Ted se patrné zeptate: Kdepak Ziji nadi mrtvi a jak Ziji? Reknéme pFedem, Ze to nevime. "Co 7adné oko nikdy nevi-
délo, co zZadné ucho nikdy neslySelo. nac zadny ¢lovék nikdy ani nepomyslil, to Blh pfipravil tém, kdo ho miluji" (1
Kor 2, 9). Pismo sv. pouze fika, Ze budeme Zit (srov. 1 Kor 15, 12 n.), Ze nas Blih k sobé vola, a Ze budeme Zit u ného
(2 Kor 5, 8). Vsechno, co Pismo fikd o onom "jak", které také nazyvame nebem, jsou jen opisy tohoto prebyvani u

Boha. Mluvi o "vécném Zivoté", o "neprestdvajici spase", o "pokoji bez utrpeni”, o "svétle" a "pokoji"; nebo uziva ob-
n ny-

raz( jako "hostina s Bohem", "Bozi pfibytek", "vécna svatebni hostina", "Ziva voda" atd. To vSechno jsou pokusy, jak
vyslovit nevyslovitelné.

Ted bychom se viastné méli jesté jednou vratit k nasi prvni kapitole. Mluvili jsme o ¢lovéku jako oteviené bytosti,
kterou jeji touha po naplnéném Zivoté neustdle podnécuje presahnout sebe sama. Tato nadéje neni iluzi. Pro ¢lovéka
existuje skutecné bohaty a naplnény Zivot jako konecny cil jeho lidské existence. A tim je Zivot s Bohem. To je to
"nebe", které je slibeno spravedlivym, tém, ktefi odesli ze svéta v dokonalé lasce nebo k ni vyzrali v oCistci. Nebe je
uzranim toho, co se v déjinném Zivoté zacalo: na zemi ¢lovék putuje k cili, "v nebi" cile dosSel, na zemi se setkaval s
Bohem ve vite, "v nebi" tvafi v tvar. Nebe je dokonaly dialog mezi Bohem a ¢lovékem, vyména Zivota. Clovék zcela
zbaveny sobectvi se vydava Bohu a naopak Blh zcela nezastfeny se daruje ¢lovéku. Teologové tuto vyménu Zivota
nazyvaji "patfenim na Boha" (srov. Mt 5, 8), které se netyka jen rozumu, nybrz i srdce.

V kazdém Zivoté existuji okamziky vnitfniho Stésti: zazZitky harmonie a bezpeci, svobody, poznani, jistoty a sily, pokoje
a hluboké radosti, lasky atd. ... To m{ze byt jen tusenim toho, co znamena "byt v nebi". Temnoty Zivota se prosvétli a
my tusime cosi z tajemstvi, k némuz jdeme.

Na otazku, kde je tedy nebe, nemizeme odpovédét jinak, nez Ze nebe neni misto, nybrz stav, novy a dokonaly zp(-
sob Zivota. Nikde mimo nas svét, ani nad oblaky nebo v MIé¢né draze, neexistuje ohraniceny prostor, kterému by-
chom mohli fikat nebe; nebe je dovrseny, vykoupeny svét.

Uziva-li Pismo prostorovych predstav, fika-li, Ze Bih je "nahofe" a "v nebi", vyjadiuje tim, Ze BUh je zcela jiny a Ze je
vzneseny.

Leckdy slychame namitku: Krestané ocekavaji raj na onom svété, protoze kapituluji pfed obtizemi naseho konkrét-
niho svéta. Pro toho ¢i onoho véficiho to mozna plati. Tento postoj by vSak nebyl opravdu kfestansky, Pavel naopak
fika: "Kazdy ... dostane vlastni odménu podle toho, kolik vynalozil vlastni prace" (1 Kor 3, 8). Jinymi slovy fe¢eno to
znamena: o nasem osudu se rozhoduje uz nyni tim, co kazdy den délame. Nas Zivot neni bez vyznamu pro nebe. Nao-
pak, véechno dobré je "pozdvizeno" a vstupuje do nebe, nebo |épe: je uz zacatkem nebe. Nebot toto vse neni hudba
budoucnosti. Toto "nebe" uz zacalo. Pismo Casto zd(iraznuje, Ze v Kristu uz vidime Boha (Jan 12, 45) a Ze uZ jsme
skrze ného byli probuzeni k novému Zivotu a preneseni do nebe (Ef 2, 4-7). To, co je rozhodujici, se uz udalo. Nebe,
Zivot s Bohem, uZ zacalo, nemuZeme jen tuto skute¢nost dosud zcela uchopit a proZzit. Jesté musime rlst a osvédco-
vat se; aZz do nasi smrti zlistava vsechno jesté otevreno, jesté mizZeme ztroskotat.

MuzZe byt clovék na véky zavrien?

Skolnim détem byla poloZena otazka, jak si predstavuji peklo: Je to pry velkd, ¢erna hladomorna, tmava a pIna pary.
Lidé jsou tam kruté tyrani a Stvani od dabll. VSude je ohen. - Jiné byly zase toho nazoru, Ze duse kdesi bloudi jako
strasidla a nikdy nedojdou klidu.

Clovék miva od détstvi pred o¢ima néjaky cil - chce se nééim stat, chce néco mit, chee it v lasce ... Pocitili jste uz né-
kdy strach, 7e selete? Ze nedosahnete vytéeného cile? Jak €asto lidé pocituji vinu, Ze zmafili sv{j Zivot. Ted musi
nést bolestné dlisledky.

Mnohem horsi je definitivni ztroskotani, naprosté selhani v dosazeni celkového Zivotniho cile a s tim spojené uplné
zoufalstvi. A to je peklo. Kristus vicekrate uvadi dvoji zplsob Zivota po smrti: radost a naplnéni - prazdnotu a bezutés-
nost (srov. Mt 13, 42 n.; 25, 31-46; Rim 2, 6-10).

Avsak do této temné bezvychodnosti neni ¢lovék vrzen Bohem, tam se mlzZe odsoudit jen on sam. Stava se to tehdy,
kdyz se v kratkozrakém egoismu zcela uzavird sdm do sebe, kdyZ se snazi byt "blazeny" svym zplsobem a na vlastni
pést. TouZi uz jen sdm po sobé a tak skute¢né zlstane na celou vécnost sam se sebou - a to pro ného znamena peklo.
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K plnému Zivotu potfebujeme podnéty zvnéjsku, styk s vécmi, s lidmi, naplnéni v Bohu. Kdo to vSechno zanedbava
nebo toho zneuziva, mafi svou vlastni budoucnost.

7

KFestan v$ak neni zaméren pouze na své okoli, nybrz pfedevsim na Boha. Protiklad k tomuto uréeni proto proziva
jako prazdnotu. Sv. Pavel se proto domniva, Ze takovy ¢lovék je uz ted vice mrtvy nez Zivy (Rim 6, 16-23; 8, 6-13). Je
vydan zahubé (Flp 3, 19). JestliZze zemfe, je pak dvojnasob mrtvy, a Pismo tento stav po smrti proto nazyva "druhou
smrti" (Zj 20, 14). Rika se prece, kdy? Zivot naprosto ztroskotal, 7e "to uz neni zadny Zivot".

MZe to byt spojeno i s télesnou bolesti, nebot takovy rozpor doléha také na pomér ¢lovéka k okolnimu svétu. Kdyz
¢lovék nezachazi spravné s vécmi svéta, nutné se zrafiuje odporem, ktery v nich sdm vyvolava.

Jestlize ¢lovék tento postoj radikalné zachova i ve smrti, sam se vylucuje z "vykoupeného svéta". Peklo tedy v pod-
staté neni nic jiného neZ stav vyvolany odmitnutim Boha. Tuto "vzddlenost od Boha" li¢i Pismo také jako uték z ot-
covského domu (Lk 15, 11 az 32) nebo jako temnotu. Ireneus fika: "Kdo prcha pred svétlem, bude prebyvat v tem-
noté." | zde je zfejmé, Ze clovéka netrestd Blh, nybrz Ze se ¢lovék odsuzuje sam. - Peklo neodporuje BoZi lasce, je
prece jejim odmitnutim. JestliZe je laska poprena, stava se bezmocnou. To, co je nejlepsi, stava se tryzni, kdyz si ¢lo-
vék uvédomi, Ze se o to sam pripravil. Pismo nepoddva zadnou statistiku, zda existuji lidé, ktefi se takto Uplné minuli
s cilem svého Zivota, a kolik jich je. Je jisté, Ze zZadny ¢lovék neni stvofen pro peklo.

Budoucnost svéta

Dosud jsme premysleli pouze o osudu jednotlivého ¢lovéka, ale ¢lovék nestoji na jevisti Zivota sam, je ¢asti tohoto
svéta. Jeho osud je tésné spojen s osudem celého lidstva ~ za¢lenén do vyvoje kosmu. Ale kam sméfuje tento vyvoj?
Jaky bude jeho konec?

KristQv navrat

"Lidé budou zmirat strachem a ocekdvanim toho, co pfi jde na celou zem, nebot hvézdny svét se zachvéje. A tehdy
uvidi Syna ¢lovéka (= Jezise) prichazet v oblaku s velikou moci a slavou. (Oblak v biblické mluvé znamena BoZzi moc a
nadheru). AZ to vSechno zacne, vzpfimte se a zdvihnéte hlavu, protoze se blizi vase vykoupeni" (Lk 21, 26 n.; srov. téz

Mt 24, 29 n.; Mk 13, 24 n.).

Pismo svaté pravi, Ze "na konci ¢asu" znovu pfijde Kristus. S timto ndvratem je spojeno vzkf¥iseni mrtvych, soud nad
vsemi lidmi a dokondni svéta.

Vidy existovali lidé - i dnes je nalézdme v mnoha sektach - kteti ocekavali nahly konec svéta uz zitra nebo pozitfi. Je-
Zi$ sam vsak zdUraznuje, Ze presnou dobu nikdo nezna (Mk 13, 32). | apostolové mirnili takové ocekavani a varovali
pred kazdou presnou predpovédi (1 Sol 5,1 n.; 2 Sol 2 1 n.). Tam, kde prvni kfestané tu a tam skute¢né pocitali s bez-

prostfedni blizkosti takového dne, byl to projev védomi, Ze uz Ziji v "nové dobé", kterd uz zacala zmrtvychvstanim
Krista. S Kristem pro nas "posledni doba" u? skute¢né zacala (srov. Zid 1, 1 n.).

v 7 v

Vzkriseni téla

vrv

"Tak je tomu i pfi vzktiSeni z mrtvych. Do zemé se klade télo, které podléha zkaze, vstane vsak télo, které zkaze ne-
podléhd. Do zemé se klade télo, které budi osklivost, vstane vsak télo, které budi Uctu. Do zemé se klade télo slabé,

3

vstane vsSak silné. Do zemé se klade télo ZivociSné, vstane vsak télo zduchovnélé" (1 Kor 15, 42-44 ).

Z lidského obliceje Ize mnoho vycist: zda je nékdo dobry, rozvazny nebo uzavieny a Istivy. Také lidské nitro se odrazi
na lidském téle. A naopak nam fikaji 1ékafi, Ze télesny nedostatek plsobi zpétné na dusevni oblast. Télo a duse tedy
patfi k sobé a teprve spolu vytvareji celého ¢lovéka - osobu. Ba ani vztah k okolnimu svétu nelze od ¢lovéka odluco-
vat. Potom vsak télo a okolni svét musi mit moZnost vstoupit do vécnosti, ma-li clovék i po smrti skutecné Zit jako
Cloveék.
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Nesmrtelnost tedy neni pfislibena dusi oddélené od téla, nybrz celému ¢lovéku - osobé. (1 Kor 15, 1-58; Rim 8, 11;
Flp 3, 21). Tam, kde Pismo mluvi o vzkfiSeni mrtvych, jde tedy vZdy o Uplné obnoveni ¢lovéka.

Vzkrisené télo ovsem nemusi mit totéz sloZeni jako nase nynéjsi télo. Je pfece zndmo, Ze se hmota naseho téla v pra-
béhu let Uplné vyménuje; presto vsak je tu stale tentyz clovék. Klidné tedy smime zastavat nazor, Ze staci, je-li nase ja
znovu spojeno s hmotou, aby to byl tentyZ ¢lovék. Nesmime to vSak chapat tak, Zze dostaneme néjaké idealni télo,
které by nemélo soupefe pfi soutézich krasy. Jde spise o zcela novou formu Zivota. Ze i télo je vykoupeno, znamena,
Ze existuje mimo veskerou porusitelnost. Nepodléha uz obvyklym podminkdm hmoty, neni zavislé na prostoru a
Case, rozsahu a tizi jako my. To také chtéji fici zpravy o zmrtvychvstalém Kristu. (Lk 24; Jan 20). JestliZze vsak ke vzkfi-
Seni mrtvych dojde teprve na konci ¢asu, jak si mdme predstavovat Zivot bezprostfedné po smrti? Cirkev se o tom
nevyslovila, pfesto se teologové pokouseji vnést trochu svétla do tohoto "mezidobi", kdy duse Zije oddélené od téla.
Jedni tvrdi, Ze hned po smrti nastava vzkfiSeni téla, a to tak, Ze ¢lovék dostava novou télesnou existenci, zatimco jeho
pozemské télo se rozpadne v hrobé. Toto pocatecni vzktiseni bude dokondno aZ pfi obecném vzkfiseni. Jini mysli, Ze
duse bez téla, protoze neztraci svlij vztah k hmoté, plisobenim Bozim vstupuje do bezprostfedniho vztahu ke svétu, v
jehoz hmoté se vyjadruje. Jini uci, Ze duse integruje jesté neuskutecnéné vzkfiseni téla jako jistou udalost do své exis-
tence, protoZe patieni na Boha a vzkfiSeni mrtvych tvofi organicky celek, i kdyZ nejsou totozné, nybrz podle nasich
Casovych predstav obsahuji uskute¢néni v rliznych fazich.

"Posledni soud"

Miluvili jsme uZ o soudu, ke kterému dochazi pfi smrti kazdého ¢lovéka. Pismo vsak jesté vice zdUraznuje vSseobecny
soud nad celym lidstvem, k némuz dojde na konci ¢asu (Mt 16, 26; Jan 5, 25 n.; Rim 2, 5-11; Zjev 20, 11-15). Jak se to
srovnava? Neni v tom Zadny protiklad. Smrti uz zacal soud, ktery se na konci ¢asu stane soudem nad svétem. Zatimco
zde jde o jednotlivce a o posouzeni jeho dobrého ¢i Spatného smysleni, tam se zjevi osud celého lidstva. Kazdy uvidi
kazdého tak, jaky skutecné je, nikoli tak, za jakého by se rad vydaval, a jasné se uvidi dUsledky naseho jednani pro
prabéh lidskych déjin.

JeZi§ nam podava obrazné liceni tohoto soudu svéta: "Az ptijde Syn Clovéka (Jezis) ve své slavé a vsichni andélé s nim,
posadi se na sv{j trlin slavy, a budou pred néj shromazdény vsechny narody. A oddéli jedny od druhych, jako pastyr
oddéluje ovce od kozl(i ... Potom fekne kral (Jezis) tém po své pravici: "Pojdte, pozehnani mého Otce, prijméte jako
udél Kralovstvi, které je pro vas pfipraveno od stvoreni svéta" ... tém po levici ... odpovi: "Co jste neucinili jednomu z
téchto nejnepatrnéjsich, ani mné jste neudélali." (Mt 25, 31-46).

NemuzZeme prehlédnout napomenuti, které je v tom obsazeno: Jesté je Cas! ZaleZi jen na tom, abychom se dali
spravnou cestou, protoze ¢lovék bude "souzen" v podstaté podle svého chovani k bliznimu, a tim ke Kristu.

Nové nebe a nova zemé

"Potom jsem spatfil nova nebesa a novou zemi - drivéjsi nebesa a drivéjsi zemé zmizely ... A uslySel jsem od triinu
mohutny hlas: Hle, BozZi prebyvani mezi lidmi. Blh bude s nimi pfebyvat; oni budou jeho lid, a on - Bih s nimi - bude
jejich Bah. On jim setfe kazdou slzu z o¢i: nebude uZ smrti ani zarmutku, narku ani bolesti uz nebude, protozZe stary
svét pominul. A ten, ktery sedél na triing, rekl: "Hle, obnovuji vSechno!" (Zj 21, 1-5).

Tyto mohutné vize svéta na konci jeho vyvoje maji ozfejmit, Ze Blh je vlastni stfed vesmiru, smysl veskerych lidskych
déjin, konecny cil veskerého stvoreni.

Jezis proto mluvi o "obrodé", tj. o novém usporadani celého stvoreni (Mt 19, 28). Pavel fika, Ze cely svét sténa pod
kletbou hfichu a vold po vykoupeni (Rim 8, 22-25). Petr zvéstuje, Ze se zanikem svéta bude obnoveno vegkerenstvo
(2 Petr 3, 13).

ProtoZe my lidé jsme velmi tésné spojeni s timto nasim svétem, je i nase naplnéni, nas cil ve svété. Protoze vsak je to
konecny cil, lezi mimo vSechno pozemské a doc¢asné. Existuje nejen obnoveni ¢lovéka - vzkfiseni -, nybrz také vykou-
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pené stvoreni. Svét a clovék patti k sobé i v kone¢ném Zivoté. Mnohé z toho, co jsme fekli o konci ¢asU, pro nas zu-
stane temné, jedno vsak je pfece zfejmé: pri veskeré vaznosti, ktera k ndm mluvi z této zvésti, jde prece jen o zasli-
beni pIné Utéchy a radosti.

K promysleni
Smrt neni katastrofa, nybrz sice bolestné, ale nutné zakonceni tohoto pozemského Zivota.

Cely nas Zivot se viemi jeho radostnymi i bolestnymi zazitky vstupuje do budouciho svéta a to, co na ném bylo dobré
a hodnotné, zlistane vécné cenné a nikdy se neztrati.

Vsechno $patné, zIé, znetvorené, zatvrzelé poukazuje na to, Ze peklo je pfitomno uz nyni - ovSsem dosud ne neodvola-
telné a neodvratné.

Detail dostava smysl teprve v celku. Kdo pozoruje vldkna na rubu koberce, vi mélo o krase na jeho licu. Tak je tomu
také s nasim Zivotem a smrti. My zndme jen jednu stranu, ale jak vypada ta druha? Teprve kdyz ¢lovék za sebou zane-
cha prostor a ¢as, uvidi celek a odhali smysl, ktery vlastné trvale hleda.

Smrti téla se boji kazdy ¢lovék, smrti duse jen malokdo. O smrt téla, ktera urcité jednou pftijde, se staraji vSichni a
snazi se, aby nepfisla. Clovék, ktery jednou umfiit musi, se stard, aby nezemfel, a ¢lovék, ktery ma zit vé¢né, se ne-
stard, aby nehresil. A kdyZ se namaha, aby nezemfel, namaha se zbytecné, nebot jen docili odkladu smrti, ale nevy-
hne se jeji nevyhnutelnosti. Kdyz se vsak vyhyba hfichu, nebude mit Zadnou starost a bude Zit vécné. (Sv. Augustin)

23. KATOLICKE ZVLASTNOSTI

MozZn3, Ze jste si pfi Cteni prfedchozich kapitol dali otazku, jak se vSechno to, o ¢em jsme mluvili, projevuje v Zivoté
katolikd, které znate. Vétsina katolikd u nas je "matrikovych" - jsou pokiténi, snad méli svatbu v kostele, na boho-
sluzby nékdy zajdou o velikych svatcich, ale jinak se na spolecenstvi cirkve nepodileji, svatosti nepftijimaji a jejich Zi-
votni praxe se nelisi od zplsobu Zivota nevéficich lidi. Ale snad znate i katoliky "praktikujici" - ty, ktefi berou svou
viru vazné a snaii se Zit podle BozZi vile. Takového ¢lovéka je nékdy tieba Iépe poznat, aby bylo moZno posoudit, na-
kolik se mu dafi v jeho subjektivnich i objektivnich podminkach reprezentovat Krista. Casto jsou to véci skryté béz-
nému pohledu. Nevéricimu okoli nebyvaji vidy na katolikovi napadné jeho mravni kvality (mlZe to byt dano jeho se-
Ihanim, ale i Spatnym zornym uhlem, pod kterym byl pozorovan), nybrz spiSe jen vnéjsi zvlastnosti v chovani, kterymi
se odliSuje od svého okoli. Tak vznika nékdy dojem jakéhosi "podivinstvi".

Tady musime dat pozor: neurotik, ¢lovék nemocny, skutecny podivin, miZe byt zaroven katolikem - a velmi pocti-
vym; pravé tak, jako by mohl byt i bez vyznani. Casto se viak stava, ze lidé dusevné nevyvazeni a nevyzrali zdGraziuji
na svém ndaboZenstvi to, co je navenek ndpadné, a tak tfeba podvédomé chtéji ptitahovat pozornost okoli. To je
ovsem chorobné a s katolictvim to nema nic spole¢ného. Méli bychom si vSak také uvédomit, Ze tam, kde se vétsina
lidi nefidi pevnymi mravnimi zasadami a hleda jen svUj vlastni prospéch, jevi se jako podivin kazdy ¢lovék (nejen ka-
tolik!), ktery jedna nesobecky, obétavé a nevidi cil svého Zivota jen ve své vlastni spokojenosti.

Prosti lidé, ktefi sice maji v okruhu svych znamych katoliky, ale sami moc o katolické vife nevédi, predstavuji si kato-
lickou viru takto: katolici maji urcité mnozstvi zvykl, cvieni a zakond, jimiz je jejich Zivot ohranicen (i je do nich
vtésnan). K tomu patfi cirkevni prikazani (jako napt. povinnost nedéIni mse a posty), cirkevni tresty, pfedepsané cho-
vani pti bohosluzbé, svéceni a zehnani. Clovék stojici mimo v tom vidi houst vnéjskovosti, ktera zabrariuje volnému
pohledu na Krista.

Ale ze vSeho, co jsme si dosud fekli, by mélo byt zfejmé, Ze se tak katolicka vira jevi jen na povrchu. Ve vykladu vel-
kych pravd viry neni o tom vSem nikde fec. Katolickou viru miZeme popsat v jeji hloubce, aniz se na takové obyceje
vibec dostaneme. A prece je v onom nazoru cosi pravdivého: ke katolickému Zivotnimu stylu skute¢né patti viditelné
vnéjsi projevy viry, a to nejen u prostych lidi.
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Je to snad pad z Cisté duchovnosti viry? Prizpisobeni se lidovosti? Pak nam dal pro tento "pokles" pfiklad sam Kris-
tus. O ném se prece pravi, Ze se stal clovékem, a vime o ném, Ze zachovaval vSechny naboZenské obyceje svého lidu.
Od té doby neni z oblasti ndbozZenské vynato nic lidského. K uctivani Boha je povolan ¢lovék se vsemi svymi schop-
nostmi, tedy i s télem; v uctivani Boha maji své misto i véci viditelné, vnéjsi.

Jesté néco: v této kapitole najdete - na rozdil od ostatnich kapitol jen zfidka citat z Pisma svatého. Obyceje, o kterych
zde jedname, samoziejmé nesahaji az ke Kristu, nybrz byly zavedeny cirkvi. Nepat#i proto také k nezrusitelnému ob-
sahu viry a mohou byt béhem ¢asu ménény nebo i zruSeny. Rity a obyceje jsou Zivotni projevy Zivé viry a odpovidaji
povaze Clovéka, a proto se mohou u lidi riznych dob nebo riznych narodi projevovat rozdilné.

Znameni krize

vsv

K obrazu ceské krajiny, jak nam ji zachytili malifi a jak se s ni miZzeme dodnes setkat, patti kfize, obrazy a "Bozi
muka" u polnich cest a na rozcestich. Postavili je tam nasi pfedkové, aby jim jako viditelna znameni neustale pripomi-
naly Boha a jeho lasku.

Vv .

Podobny smysl ma znameni kfizZe, jimz katolici obvykle zacinaji modlitbu. Je to nejkratsi vyznani viry v trojjediného
Boha a ve vykoupeni, znameni oddanosti Kristu, Ukfizovanému.

Nesmime si pfirozené pfedstavovat mechanické nebo zkomolené formy, které bohuzel mizeme casto u katolikd po-
zorovat. Takové znameni kiize pUsobi spiSe komicky nez zbozné. Ale déla-li se spravné a s uvédoménim, pomalu od
Cela k prsiim, od levého k pravému rameni, pak je to plsobivy symbol prislusnosti ke Kristu; pak kfiz ¢lovéka jakoby
objima a ¢lovék se tak stavi pod kFiz. Proto je logickym Gvodnim Ukonem nasich modliteb. Podobnym znamenim,
které jste uz mozna vidéli, je "biti v prsa". Je to stary lidsky vyraz védomi viny, a proto logické zdtlraznéni kajici mod-
litby, pokud se ovsem nekond jen povrchné a pfi nevhodné pfrileZitosti. Viditelna znameni maji v ndboZenské oblasti
smysl pouze tehdy, kdyZ jsou odusevnéld, to znamen3, kdyzZ se vnitfné ztotozriujeme s tim, co naznacujeme navenek.

Svécena voda

Se znamenim kfize je ¢asto spojen jiny naboZensky obycej: Zehnani svécenou vodou. Kona se ve spojeni se znamenim
krize zvlasté pfi vstupu do kostela, kde je u vchodu kropenka. Na prvni pohled je patrné, Ze je to vzpominka na krest.
Kristus nam svym kfizem dal milost vykoupeni, které se nam dostava predevsim ve kftu. Tim je dano spojeni kfize a
svécené vody (viz kapitolu o kitu). Zehnéni svécenou vodou md hluboky smysl predevsim tehdy, kdy? si chceme uvé-
domit, Ze pred Bohem jsme vsichni hfiSnici, necisti, které maze ucinit ¢istymi a svatymi jen Blh.

Cirkevni svéceni a Zehnani

MozZn3, Ze jste uz nékdy slyseli, Ze byla kdesi "posvécena" hasiéska sttikacka nebo skola. Pfitom katolicky knéz pro-
ved| Zehnani, to znamena, Ze na lidi a na jejich dila svolaval BoZi poZzehnani. Pravé tak cirkev Zzehna déti, matky, ne-
mocné, svéti dlim, pokrmy a napoje, Zehna polim, zvifatiim a stajim, svéti tramvaje, auta, zkratka vsechno, ¢eho ¢lo-
vék uziva. V této véci jedna jako Kristus. O ném vime, Ze vkladal ruce na déti a Zehnal jim, Ze Zehnal chléb a vino (Mk
10, 16; 14, 22; 6, 41).

I’ll

O "svéceni" ve vlastnim slova smyslu (na rozdil od "Zehnani") mluvi cirkev pouze u lidi a véci, které chce dat verejné
do zvlastni sluzby Bohu. Tak se zvlastnim obradem svéti kostely, oltare, kalichy, cirkevni roucha, voda a svi¢ky, me-
daile, varhany, zvony a hrbitovy.

7 v

Vidy znovu se fika, Ze cirkev ve valce svétila také zbrané. V tzv. ritualu (to je kniha, v niZ jsou vsechny cirkevni for-
mule svéceni a Zehnani pro nejriiznéjsi ucely) je formularl vice nez sto, ale Zadny pro Zehnani zbrani a vale¢né vy-
zbroje. Ve stfedovéku existovala formule pro Zehnani mece, ktera se uzivala pfi pasovani na rytife nebo v kfizackych
vypravach. Takové poZzehndni znélo "PoZehnani vSemohouciho Boha sestup na tuto zbran a jejiho nositele, ktery ji

chce chranit pravo. Prosim té, Pane, chran a bran ho!" ProtoZe vsak se zbrani velmi snadno uziva nejen k obrané
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prava, byly formule pro Zehnani zbrani pozdéji z ritualu vypustény. V prvni a druhé svétové valce cirkev zbrané ne-
svétila. Zehnala viak samoziejmé vojakdim, napf. v zavéru mse. Jestlize se snad prece nékde stalo, e néktery knéz
svévolné Zehnal zbranim, pak to nekonal z povéreni cirkve.

vrv

KdyZ nékdo jménem cirkve zehna nebo svéti, déla znameni kfize. Casto se pFitom uziva také svécené vody. Vétsinou

Zehnd knéz, ale Zehnat mUze i kazdy véfici. Tak napfiklad rodic¢e Zehnaji détem. KdyZ nékdo déla znameni kfize (viz
shora), Zehna sam sebe.

Chceme-li se dovédét, co takové Zehnani znamen3, staci precist si, co se pfitom Zehnajici knéz modli. Tyto modlitby
vesmés vychazeji z chvaly Boha jako pana a darce vieho stvofeného. VSechno na svété nakonec ndlezi jemu, i pred-
mét, ktery ma byt posvécen. A tak se dava do sluzeb Bohu, doporucuje se jeho ochranég, aby lidé jeho uzZivanim ziskali
pomoc Bozi milosti i casné pozehnani.

Tato BoZi pomoc zde neni spojena s urcitym obfadem nebo predmétem stejnym zplsobem jako u sedmera svatosti.
Zehnani nezaved| Kristus, nybrz cirkev. Tato Zehndni tedy nep(sobi vlastni silou, kterou by jim propaj¢il Bah, jako ji
propujcil svatostem. ProtoZe se vsak podobaji svatostem svou povahou jako znameni, nazyvdme je svatostinami. Je-
jich pasobnost je v pfimluvné modlitbé cirkve a v davére véficiho ¢lovéka, kterého Blh vyslysi podle své svaté vile.

V tom je velky rozdil mezi témito Zehnanimi a posvécenymi pfedméty a mezi vSemi povérecnymi kouzly, kterd se ko-
naji s talismany a maskoty, pfi nichz ¢lovék pfipisuje zdzracnou a ochrannou silu kousku plechu nebo latky. Pti Zeh-
nani ¢lovék vSsechno ocekava od Boha, Pana svéta, jehoZz poZehnani a ochrany se cirkev nad svécenymi pfedméty do-
prosuje. Kdyby vsak katolik o¢ekaval pomoc od samotnych vnéjsich znameni nebo kdyby si myslel, Ze medaile "zaru-
c¢ené" chrani od kazdého nestésti, byla by to povéra, a tedy hfich.

Kadidlo
Pfi mnohych téchto Zehnanich, a predevsim pfi slavnych bohosluzbach, se uziva také kadidla.

Kadidlo je vonnad pryskyfice, ktera se sbira na Blizkém Vychodé. VloZi-li se na rozzhavené uhli, které je uloZeno v tzv.
kaditelnici, vznika bily dym, ktery Sifi silnou vlini. Symbolika kadidla je spiS v dymu stoupajicim k nebi nez ve vini.
Proto uZ v Zidovskych obfadech bylo kadidlo symbolem modlitby (Z 140, 2) a spalovalo se ve chramu réno a veler na
zlatém oltafi jako obét chvaly. O symbolu modlitby hovofii kniha Zjeveni (8, 3-5): "Pak pfisel jiny andél a postavil se k
oltafi; v ruce mél zlatou kaditelnici, a bylo mu dano mnoho kadidla ... vystoupil pfed Boha kadidlovy kouf s modlit-

bami véficich". Také tfi mudrci ptindseji jako vyraz Ucty narozenému Mesidsi kadidlo (Mt 2, 11).

Dnes se kadidla pti bohosluzbach pouzivat nemusi; odpovida to stfizlivosti ¢lovéka technického véku a ma to prak-
ticky dlivod: sniZeni viditelnosti v malych prostorach a znehodnoceni fresek a obraz(.

V Rimé se prvni kiestané branili uzivat kadidla pfi bohosluzbé tak dlouho, dokud to Zivé pfipominalo jeho uzivani v
pohanskych kultech. (Za pronasledovani byli kfestané svadéni k odpadu tim, Ze méli hodit trochu kadidla pfed modly
nebo pred obraz cisarlv.) Teprve kdyz cirkev prestdla pronasledovani, zacala uzivat kadidla i v bohosluzbé, protoze v
tom uzZ nikdo nevidél pohansky smysl.

Cirkevni prikazani

V cirkvi nachdazeji katolici kromé BozZiho slova a svatosti také povzbuzeni a smérnice pro kfestansky Zivot. Tato cir-
kevni pfikdzani nam pripominaji nékteré povinnosti, ulozené Bohem (jako svétit svatecni den, konat pokani, pfijimat
eucharistii) a davaji jim konkrétni podobu, pfimérenou okolnostem naseho Zivota a doby. Proto se tyto smérnice cas
od ¢asu méni, aby vidycky pomahaly plnit nezménitelny Bozi zakon.

v v/

Ze ma cirkev pravo a povinnost blize uréovat, kdy a jak BoZi zakon zavazuje, pop¥ipadé ukladat véicim néco, co pro-
spiva jejich naboZenskému Zivotu, vyplyva ze slov Pané: "UCte je zachovavat vSechno, co jsem vdm ptikazal" (Mt 28,
20); "Vsecko, co svazete na zemi, bude svazano v nebi" (Mt 18, 18).
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Nejznaméjsi cirkevni prikazani jsou pozadavky, aby katolik v nedéli a zasvéceny svatek zachovaval pracovni klid a
obétoval spolu s celou mistni cirkevni obci eucharistickou obét - msi sv., aby se nejméné jednou za rok vyzpovidal z
tézkych htich( a pfrijal svatost oltarni a aby se kazdy patek v tydnu, na Popelecni stfedu a na Velky patek postil zptso-
bem blize uréenym v kazdé zemi.

Slaveni nedéle

Tretim Bozim prikazanim byl uz ve Starém zakoné jeden den v tydnu, a to sedmy (sobota), zasvécen Bohu. To plati i
pro kfestany, ktefi vSak uz od apostolskych dob nesvétili jako svate¢ni den sobotu - na rozdil od zid( -, ale "den po

b4l

soboté", tj. nedéli.

Jsou jesté krestané, ktefi vytykaji katolikim, pravoslavnym i evangelikiim, Ze pfestupuji BoZi pfikazani, protoze svéti
nedéli a ne sobotu, jak je vyslovné nafizeno v Desateru: "Dbej na den Sabbatu, abys jej svétil, jak ti prikazal Jahve,
tvdj Blh ... Sest dni budes pracovat ... sedmy den, Sabbat, je pro Jahve, tvého Boha, nebudes konat zadna dila ..." (Dt
5, 12-14). Sabbat je hebrejské slovo a éesky znamena "den odpocinku, klidu". Zidé po¢itali tyden od 1. do 7. dne,
krestané od 2. do 8., aby naznadili, Ze sobota neni poslednim dnem tydne, ale nedéle, nebot toho dne Bih vzkFise-
nim Jezise dokoncil své dilo stvofeni jeho obnovou v Kristu. Svéceni soboty pfestalo byt pro kfestany zavazné (jako
ostatni predpisy mojzisského zdkona) Kristovou smrti (Rim 7, 1. 4). To jasné ukazali apostolové, kdyz na prvnim
snému v Jeruzalémé neuloZili kfestanim obracenym z pohanstvi zachovavat sobotu (Sk 15, 20-29). UzZ Kristus se pro-
hladuje za "Pana nad sobotou" (Mt 12, 8). Pavel brani kfestany proti Zidovské propagandé a nedovoluje, aby byli od-
suzovani proto, Zze nezachovavaji sobotu (Kol 2, 16); dokonce namit3, Ze by se kfestané odloudili od Krista, kdyby za-
chovdvali sobotu a mojzissky zakon (Gal 5, 4).

Vratme se k Bozimu prikazani o svéceni sedmého dne. Co znamena "svétit" néjaky den? Pfedevsim to, Ze ¢lovék ne-
vykondva své povolani, aby mél volny ¢as vénovat se BoZi sluzbé. Jeruzalémsti kiestané v prvni a druhé generaci své-
tili sobotu jako den pracovniho klidu, chodili zpo¢atku na synagogalni bohosluzby nebo do chramu, ale zaroven v
"prvni den po soboté", v nedéli, se shromaZzdovali ke slaveni eucharistie (Sk 20, 7). Kfestané obraceni z pohanstvi
sobotu neslavili, avSak v nedéli slavili eucharistii. Teprve Konstantin Veliky zdkonem ze 7. bfezna 321 naftidil v nedéli
pracovni klid.

Jaky by ale dlivod, Ze se kfestané shromaZzdovali v nedéli ke slaveni Vecere Pané? Musime si hloubé&ji uvédomit, ¢im
je nedéle pro krestany.

Nedéle jako den vzkiiseni Pané

Pan vstal z mrtvych "prvniho dne v tydnu" (Mk 16, 9) a ukazal se svym: Zendm, Petrovi, emauzskym ucednikiim, pak
se zjevil uprostied shromazdénych apostold, jedl s nimi (Lk 24, 41), poslal je hlasat evangelium a seslal na né Ducha
svatého k odpusténi htichi (Jan 20, 21-23). To vse tvofi obsah kiestanskych velikonoc v jejich $ifi. Toto vyvrcholeni
déjin spasy vtisklo navzdy pecet prvnimu dni v tydnu podle Zidovského pocitani - nedéli. Nedéle je proto tydenni
oslava velikonoc.

Kfestanska oslava "prvniho dne" zadala oktavou, vzkfiseni Pané: po osmi dnech se znovu setkava Jezis s u¢edniky,
ukazuje své oslavené rany a Zzada od Tomase viru (Jan 20, 27). Tim stavi do ohniska bohosluZzebného shromazdéni
svUj oslaveny k¥iz, kolem néhoZz se shromazduiji ti, kdo uvérili, obec véficich. Apostolska cirkev hned od pocatku vy-
stihla vyznam tohoto "osmého dne", jak nazyvala nedéli, ktery ji zistal nerozlu¢né spojen s pamatkou a pritomnosti
ukfiZovaného a vzkfiSeného Pana. Jako ucednici ve veceradle, i ona se chtéla setkavat se vzkfiSenym Panem tvafi v
tvar. Proto se shromazdovala pravé v den, kdy JeZis$ vstal z mrtvych, aby splnila jeho pfikaz "To konejte na mou pa-
matku", a slavila eucharistii, v nizZ se prostfednictvim svatostného déje stavala svédkem jeho smrti, vzkFiSeni a slavy.
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Nedéle jako shromazdeéni mistni cirkve

Cirkev se shromazduje na néjakém misté hlasanim evangelia a je vytvarena eucharistii. To bylo prvnim kfestanim tak
zfejmé, Ze navzdory nebezpedi ztraty Zivota se zucastriovali nedélni eucharistie. Mucednici z Abitiny v severni Africe
(31 muzi a 18 Zen), ktefi byli zatéeni a pozdéji popraveni, protozZe prestoupili Dioklecianlv zakaz shromazdovani,
prohlasili 12. inora 304 Usty lektora Emerita na svou obranu: "NemUzZeme byt bez slaveni dne Pané!" Bali se, Ze by
bez Kristova slova a pokrmu propadli duchovni smrti, a proto radéji volili fyzickou smrt.

Toto Zivé védomi, Ze bez eucharistie neni mozny kfestansky Zivot, se béhem pozdéjsich staleti natolik zatemnilo, ze
cirkev musela stale Castéji napominat liknavé, aby se nevzdalovali nedélniho eucharistického shromazdéni, az se

z toho stalo obecné "cirkevni pfikazani". Bylo uloZeno v nedéli a v zasvéceny svatek nepracovat télesné a ucastnit se
mS3e sv. Odtud mnozi az dosud chapou nedélni eucharistii jen jako "povinnost", a proto se ji pod rdznymi zaminkami
vzdaluji.

,

¢ast na nedélni msi ma viak mnohem hlubsi divody, nezZ jen poslusnost cirkevniho ptikazani. Skutecny krestan se
Ucastni nedélniho eucharistického shromazdéni, protoze vi:

a) Ze se tim pripojuje k celé obétujici cirkvi bratfi a sester, idd tajemného Kristova téla;

b) Ze tim plini pfikaz Pané: "To konejte na mou pamatku";

c) Ze tim uplatiiuje své obecné knézstvi vrcholnym zplsobem; ¢inna ucast na eucharistické obéti je na zakladé jeho
krftu nejen pradvem, ale i povinnosti.

Pfikdzané svaté pfijimani

Véfrici se aktivné Ucastni na eucharistické obéti tim, Ze prinaseji k oltari chléb a vino, Ze spolu s knézem a sjednoceni s
Kristem obétuji Krista ukfizovaného i samy sebe nebeskému Otci, a Ze prijimaji télo a krev Kristovu ve svatostné hos-
tiné. Toto pfijimani je vrcholem jejich ¢inné Gc¢asti na msi, a proto Druhy vatikansky koncil, stejné jako uz tridentsky,
naléha, aby véfici pfijimali pfi kazdé msi, jak tomu bylo u prvnich kfestand. Kdyz poklesla ptvodni horlivost mnohych
kfestanu, musela cirkev prikazat, aby véfici prijimali svatost oltarni alespon jednou za rok.

Kromé roc¢niho prijimani ma katolik ptijimat svatost oltarni v nebezpedi smrti. Nebot kdy pravdivéji, nez pred odcho-
dem na vécnost, plati slova Pané: "Nebudete-li jist télo Syna ¢lovéka a pit jeho krev, nebudete mit v sobé Zivot" (Jan
6, 53)? Proto v nebezpedi smrti, naptiklad ve vazné nemoci, pozada katolik knéze, aby jej "zaopatfil" timto pokrmem
nesmrtelnosti na cestu do vécného Zivota. Podobné pozve katolik knéze k lidem, ktefi mu jsou svéreni, jsou-li v ne-
bezpedi Zivota. Projevi jim tak nejucinnéji svou lasku - musi ovsem postupovat velmi taktné!

Zpovéd a pust

Od zacatku vidéla cirkev ve svatosti pokani nesmirny, dar Boziho milosrdenstvi. S velkym ostychem uplatfiovala moc
odpoustét hfichy Kristovym jménem, nejprve jen v krajnim pfipadé, kdyz kitem znovuzrozeny ¢lovék upadl velkym
hfichem do stavu duchovni smrti. Teprve postupné objevili hlavné lidé, usilujici o kfestanskou dokonalost, dalsi bo-
hatstvi, skryté v této svatosti, a zacali se zpovidat pravidelné. Kromé toho cirkev ve stfedovéku pochopila, Ze zde ma
prostredek, jak pomahat masam svych ¢len( zvladat nefesti, které mély svou tvrdosijnou tradici. Nafidila proto zpo-
véd jednou za rok jako povinnost. Pfed velikonocemi se sesla cela obec v fadé u zpovédnice, kazdy vyznal své viny,
smitil se s Bohem, s cirkvi i s lidmi, dostal radu i povzbuzeni.

Povinnost ro¢ni zpovédi pro katoliky trva dodnes. Ale to se tyka jen tézkych hrich(l. Tim neni feceno, Ze cirkev pred-
poklada u kazdého za rok smrtelné hrichy (v urcitych dobach se vsak takovy pesimismus vyskytoval). Cirkev spiSe pU-
sobi na véfici, aby nezanedbali soustavnou péci o dusi, a proto vyzaduje pravidelnou "zdravotni prohlidku" svédomi.
Je to oviem jen jakési obecné minimum duchovni hygieny. Jinak je samozfejmé, ze kdyz kfestan vazné mravné selze,
ma se vratit do otcovského domu (srov. Lk 15, 11-32) co nejdfive. Podobné je Zadouci posilnit se svatostnou milosti a
radou zpovédnika, kdyzZ ¢lovék v sobé citi rozkolisanost mezi dobrem a zlem. Pro pravidelnou zpovéd se rozhodlo
mnoho lidi proto, aby méli zejména v prvnich fazich soustavného duchovniho snazeni kontrolu, povzbuzeni a celkové
vedeni od moudrého knéze.
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Ptijeti svatosti pokani je pokazdé nové obraceni, at jde o dikladnou zpovéd po mnoha letech, nebo o pravidelnou
revizi po mésici. Aby nezlstalo pti slovech, uklada zpovédnik pokani. Ale cely Zivot kiestana ma byt pokanim, totiz
napravovanim skod zplsobenych hfichy a napravovanim sebe. To ndm pfipomina cirkev postni povinnosti. Tu upra-
vuje podle okolnosti, takZze v rliznych dobach a k tomu i v rliznych zemich vydavaji episkopaty postni rady, které se
od sebe mohou liSit. Odpradavna zde ma vyznamné misto patek. Jako je nedéle svatek vzkfiseni, tak je patek do jisté
miry svatek kFize. Proto docela vhodné spojujeme své malé pokani s univerzalnim Kristovym pokanim za cely svét.

Povinny pust neni samoucelny. Je to pouze budiek pro svédomi, abychom nezapomnéli ¢init pokani a rdst ve vnitrni
svobodé a v ochoté milovat blizni i s obéti. PInénim postniho fadu neudéld kfestan vSechno - on sam si pottfebuje
ukladat osobni pokdni podle toho, jak na sobé vidi nutnost sebekazné.

Kdo ma zajem, aby ve sportu dosahl vynikajicich vykon(, rad pfijima od trenéra i tvrdé ukoly. KdyZ chapeme do
hloubky smysl postu a vibec cirkevnich pfikazani, neni nam zatézko plnit je a mit z nich prospéch. Co se jen musi,
nevzbudi nadseni, a také malo pomuizZe. Zato uvédoméla prace na sobé pod vedenim cirkve, v duchu evangelia, se
nakonec ukaZe na vysledcich, ty zase plsobi hlubokou radost, ktera stoji za mnoho obéti. "Kdyz se postite, nedélejte
ztrapeny oblicej ..." (Mt 6, 16).

Je samoziejmé, Ze cirkevni ptikazy nestoji nad Bozim zakonem, ale slouzi mu. Proto stfetne-li se vdzna povinnost
napft. lasky k bliznimu s pfikdzanim cirkve, zavazuje laska a nesplnéni cirkevniho pfikazani neni htich. S padnou nazor-
nosti to ujasnil tehdejsim znalclim Zakona Jezis: "Spadne-li nékomu z vas dité nebo dobytce do jdmy, nevytahnete ho
hned i v sobotu?" (Lk 14, 5).

Podrobnéji jsme se svatosti pokani zabyvali v 17. kapitole.

K promysleni
Pokuste se na zacatku své modlitby udélat na sobé kfiz: pomalu, od cela k prsim, od levého ramene k pravému,
takZe vas kfiz zcela obklopi. Pak se mozna sami presvédcite, jak to mlzZe ¢lovéka usebrat.

Mate uz zkudenost s tim, Ze i drieni téla mlZe ovlivnit modlitbu? Ze €lovék nékdy prosté nemdze stat pred Bohem
zpfima, e to ¢lovéka nuti k pokleknuti, kdy? se citi vinen? Ze naopak sezeni p¥i modlitbé mize prispét k vnitfnimu
klidu? Rdznym vnitfnim stavlim odpovidaji riizné vnéjsi postoje. Nedbaly postoj také vétsinou vede k nedbalosti v
modlitbé.

Chléb je pokrm. Poctivy pokrm, ktery opravdu Zivi. Jadrny pokrm, ktery se nikdy nepfreji. Chléb je opravdovy. A je
dobry: vezmi to slovo v jeho hlubokém, teplém smyslu. V podobé chleba se v3ak Bih stava Zivym pokrmem pro nas
lidi. Svaty Igndc z Antiochie piSe véficim do Efesu: "Ldmeme chléb; ten ndm bud' svatosti nesmrtelnosti." Je to pokrm,
ktery celé nase byti Zivi Zivym Bohem a pUsobi, Ze jsem v ném a on v nas.

Vino je ndpoj. Ba, abych to fekl spravné: neni to jen napoj, ktery hasi Zizen; tim je voda. Vino znamena vice. "Obvese-
luje srdce Clovéka," pravi Pismo. Smyslem vina neni jen hasit Zizen, nybrz byt napojem radosti, hojnosti, nadbytku.

"Jak krasny je mUj pohar plny opojeni," pravi Zalm. Pochopil jsi, co to znamena? A Ze tu opojeni znamena néco zcela
jiného nez nestfidmost? Jiskfivou krasou je vino, vini a silou, ktera vSechno rozsituje, zjasfiuje a proménuje. A ve
zpUsobé vina dava nam Kristus svou boZskou krev. Nikoli jako hodny a rozumny napoj, nybrz jako pfemiru bozské
lahody. (Romano Guardini)

24. VIRA JE SETKANI S ZIVYM BOHEM
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Nase Uvahy o katolické vite skoncily. Neznamena to, Ze bychom si uz neméli co fici. Domnivame se vsak, Ze ten, kdo
kriticky promyslel viechno, co tu bylo feéeno, ziskal prehled alespor o nejdleZitéjsich otazkach viry. A mlze v uva-

Zovani pokracovat - sam v klidnych, soustfedénych chvilich, pfi ¢etbé dobrych knih, v rozhovoru s prateli - ale hlavné
v rozhovoru s Bohem v modlitbé a pfi Cetbé Pisma.

Pro nékteré Ctenare vSak mohou byt tyto kapitoly spiSe zklamanim. Viru, kterou v nich hledali, nenasli. Jim patfi nase
zavérecna Uvaha.

Vira je totiz vic nez védéni. Je mozné, ze nékdo mél ve Skole z ndboZenstvi jednicku, a prece v Boha nevéfil. Vira je
néco Zivého a neda se dokazat jako pocetni pfiklad. Existuje skute¢né mnoho momentd, které viru ztéZuji, které neu-
stdle doléhaji i na véfici:

Blh je daleko. VSechny ostatni véci, které nas obklopuji, na nas doléhaji vice, protoZe jsou viditeIné a hmatatelné. Je
mozné, ze nam to vSechno pfipadd dulezitéjsi a skute¢néjsi nez Buh, nas tvlrce. Pozemské véci nam mohou velmi
snadno pohled na Boha zastfit, jestliZze bez ustani neusilujeme o to, abychom se divali skrze né a nedali si zakalit po-
hled na to, co je podstatné, na Boha.

Pro souhlas s virou je nékdy neuvédomélou prekazkou také strach z dsledkd: Ceho vieho bych se musel zfici! To
bych musel Zit jinak! - Nebo mame malo ¢asu a klidu, abychom si vSechny otdzky skute¢né dikladné promysleli.
Kratce, existuje mnoho momentu, které se mohou navrsit jako hraz mezi poznani a chténi na jedné strané - a Zivot na
strané druhé.

Vira je milost

O tom jsme mluvili uz v Sesté kapitole. Je to dar, ktery pochazi od Boha. Ne jako by ndam prosté spadl do klina. Jen
vzacné se nékomu dostane viry jako Pavlovi v ndhlém osviceni a v konkrétnim zaZitku, jako by byl milosti premozen.
Ani vira zprostfedkovana kitem neni pro ¢lovéka neztratitelnym majetkem. Vétsinou o ni musi lidé bojovat sami se
sebou, musi se pro ni vnitiné otevfit. Existuji vSak lidé, ktefi prosté nejsou pfipraveni k tomu, aby byli obdarovani.
Jsou to vsichni ti, ktefi jsou spokojeni sami se sebou, jimz nic nechybi, ktefi nepocituji zadny neklid a Zzadnou touhu.
Ma-li ¢lovék touZzit po tom, co dava Blah, musi si nejprve uvédomovat svou prazdnotu jako nedostatek.

Casto ve vite hleddme vice sebe neZ Boha, nadeho Pdna. Proto se mnozi ptaji: "Co z toho budu mit?" Vira se pak
snadno chape jako prostfedek pro ukojeni "nabozenskych potreb". Néco z toho ma v sobé kazdy z nas, nikdo toho
neni prost. Ale teprve kdyz si to uvédomime, kdyZ se snazime tento pancif kolem sebe rozrazit, zacindme byt vnimavi
pro viru. Bez tohoto otevieni by nam BoZzi milost musela Cinit nasili - ale to neni BoZi zplsob. V tomto smyslu jsme si
na zacatku rekli, Ze o viru je tfeba prosit; ne Ze bychom si ji tak mohli vynutit, jako by modlitba mohla na nds viru
stadhnout nebo dokonce na zplisob autosugesce vemluvit. Ale KristQv pfislib "Proste a bude vam dano" (Mt 7, 7) plati,
predevsim pokud jde o viru.

Vira je poznani a zaroven uznani pravdy

Matematickd pravda mé nechava chladnym. Ze 2 x 2 = 4, to mé nijak nevzruduje, pokud to nema ddsledky pro maj
Zivot. NabozZenska pravda vsak vzidy vyZzaduje, aby ¢lovék zaujal néjaké vnitrni stanovisko. Zde kazdé poznani vola po
uznani a vyZaduje zaroven poslusnost - mozna preorientovani vSech Zivotnich navyk(. Proto je zcela rozhodujici, zda
nékdo pristupuje k ¢etbé Pisma svatého nebo i k témto kapitoldm s vnitini obranou, se skepsi nebo dokonce s ned(-
vérou. Takové stanovisko ¢lovéka uzavird jako krunyr.

V kiestanskeé vife - jak jsme vidéli - nejde konec koncll o souhlas s néjakou naukou nebo o poslusnost k néjakému
mravnimu kodexu. Typicky kiestanské je "ano" dané osobé, totiz Kristu, Bozimu Synu. Je-li vSak vnitfni otevienost
nezbytnym predpokladem uz pro pfijeti naboZenské pravdy, plati to jesté vice, ma-li se vazat na urcitou osobu.

Kdyz se nékdo predstavi svym jménem, fekne tim néco o své osobé, ziskdvdm o ném urcité poznani. Toto poznani je
vSak pro mne pomérné nezajimavé. Nevzrusuje mne. Zda se nékdo jmenuje Novak nebo Dvorak, mnoho neznamena.
| kdyZ zndm nazpameét cely kadrovy material néjakého ¢lovéka, nedostavam se s nim jesté do vnitiniho kontaktu.
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Kdyz vSak nékdo ke mné prijde a fekne: "Mam té rad," vypovida tim o sobé samém tak, Ze mé to proménuje, i kdy-
bych o ném jinak nic nevédél. Ten, kdo byl takto osloven, se musi rozhodnout mezi odmitnutim nebo pfijetim.

To jsme méli na mysli, kdyz jsme fikali, Ze vira je vic nez védéni. Vira je svobodny souhlas s Bozim slovem. Neni pouze
véci rozumu, ale i citu a predevsim vile. Vezméte jako priklad lasku mezi dvéma lidmi. | v lasce je obsaZzeno védéni o
tom druhém, ale prijeti milovaného se déje nejen védoucim rozumem, ale predevsim vlli, jeZ je nesena citem. To
prijeti vychazi ze stfedu clovéka a Ucastni se na ném rozum, vile i cit.

Také ndbozZenska vira je takovym souhlasem celého ¢lovéka s Kristovou osobou. V evangeliu slysi ¢clovék o tom, Ze
Blh jej miluje. Tato laska se stala viditelnou v osobé Krista, ktery se stal jednim z nds. Vira je odpovéd na tuto lasku.
Vychazi z rozumu, ktery ji dava davody, pro¢ ma Kristu véfit a zamilovat si jej. Pak se vira pod vlivem milosti dovrsuje
v Ukonu vle. Clovék celou svou bytosti pfilne k Bohu v Kristu, bez vyhrad sko¢i do té nezméfitelné propasti Bozi
Iasky se slovy apostola Tomase: "Pan muj a Bah maj!"

Cim vy$si je predmét poznani, tim mnohotvarnéjsi jsou dusevni sily, které jsou nutné k jeho poznani, a tim kompliko-
vanéjsi je proces poznani. Pfi pfijeti Boha se uplatfiuji vSechny sily ¢lovéka. Tak jako se malo pfiblizZime ¢lovéku tim,
Ze studujeme jeho kadrovy material, tak se malo pfiblizime Kristu, chceme-li ho pouze studovat a nehledame-li zi-
vouci setkani. Mozna, Ze jste preslechli, Ze vas osobné oslovil: "Miluji té a znal jsem té&, miloval a vykoupil, dfive nez
jsi byl."

Jednat podle viry, abychom dosli k vire

Lukas ndm ve 24. kapitole (13-35) vypravi o tom, jak JeZi$ potkavd ucedniky jdouci do Emauz. "Ale cosi jim jakoby
zakryvalo oci, takZe ho nepoznali," trebaze kracel vedle nich a tfebaze jim vykladal Pisma, Ze "Mesias to vse musel
trpét, a tak dosahnout slavy." Jejich oci zGstavaly bez poznani; tu "jim lamal chléb" a "oci se jim otevrely a poznali
ho". Jejich oci byly otevieny - tim je

naznacena BoZi milost, ktera pomdha clovéku otevfit se Bohu a bez niZ neni vira mozna.

Lépe to snad osvétli priklad. Néktery z velkolepych stfedovékych démd mizeme pozorovat ze zcela rdznych hledisek.
Kdo se nevyzna v déjinach stavitelstvi a v architektuie, bude prochazet timto ddmem a spiSe neuvédoméle a citoveé si
vytvofi Usudek: je to krasna stavba. Jiny se bude opdjet barevnou nadherou oken. Odbornik bude obdivovat kazdou
jednotlivost tohoto dila, bude méfit proporce, bude mozna kopat v zdkladech, aby se dovédél néco o historii stavby.
Ziska nové poznatky, ale pfi tom viem mizZe byt ¢clovékem nevéficim, kterému vlastni smysl této stavby zlstava uza-
vien.

Ctvrty se postavi daleko od dému, aby jej mohl vidét jako celek. Pfi pohledu na véze, které ukazuji vzhdru, budou
mozna jeho vlastni myslenky témito kamennymi prsty pozdviZzeny vzhliru a obraceny k Bohu. To je vice a je to smyslu
ddému jesté blizsi. Ale plné pochopeni to také neni.

To vSechno jsme vykonali: pokusili jsme se ziskat pohled na katolickou viru jako celek; pozorovali jsme blize jednotli-
vosti a ukdazali zdklady v Pismu svatém. To vSechno se vSak tyka naseho védéni; vira to jesté neni; trva nejistota.
Vratme se jesté jednou k onomu dému: jsou tu mozna docela prosti lidé, ktefi chodi do déomu, $li tam mozna uz sto-
krat a nedbaiji ani tak na stavitelské dilo, divaji se jen na prosty oltarni stll a jejich myslenky jsou zcela u Boha, ktery
je tu pfitomen pro né. Ti pochopili, pro¢ stavitelé stavéli. Pochopili, proc se ty¢i mohutné pilife a rozpinaji oblouky.
Vsechno je tu pouze pro tento maly stfed. VSimnéme si, Ze musime virou Zit, aby ndm vyvstaly posledni souvislosti,
aby se ndm dostalo jistoty viry. Nevedou tam teoretické Uvahy; to vSechno jsou jen podpéry a predbézna cviceni.
Vira je vic neZ pozndni. Je ji zasazen nejen rozum, nybrz cely ¢lovék, ale musi se také cely dat zasdhnout. Musi do ni
vstoupit, virou Zit, i kdyby to bylo zpoc¢atku snad jen "na zkousku"; nebot jinak se neustéle zmocriuje pouze jednotli-
vosti, utrzkd, a ty nevytvareji Zadny obraz, a proto nepresvédcuji. Kdyz vsak virou Zijeme, poznavame ze zkusenosti,
jak tato vira nese, jak v ni pro ¢lovéka vSechny véci dostavaji souvislost, jak se temnoty Zivota projasnuiji, jak stoji za
to Zit v tomto svétle viry, a mnoho véci dostava svlij posledni smysl. Ale vira se musi dostat do stfedu Zivota, nema-
Zeme stat na okraji. Nehledejte proto Boha kdovi kde, hledejte ho v hlubiné svého srdce a uprostied kazdodenniho
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Zivota. Bah neni daleko od vas. Je ve vasem srdci a hovoti k vdm hlasem svédomi i oblazujicimi slovy, jestlize se doka-
Zete v sobé ztisit. Date za pravdu Augustinovi, ktery fekl: "Marné hleda nékdo Boha na nebesich, kdyzZ jej nenasel v
sobé." Staci ve chvili samoty jen fici: "Pane promluv, posloucham," a uslysite jeho hlas.

Hledejte Boha kolem sebe: v kazdé uddlosti, jez vas potkava, v kazdém ¢Elovéku, se kterym se setkate. Po Case po-
znate, Ze rlizné "ndhody", krize a setkani byly drobnymi kaménky, z nichz Blh sestavoval obraz vaseho Zivota, jako
mozaiku, kterd jednou ma byt vsazena do vécnosti.

Toto praktické vyzkouseni viry v Zivoté, tento neumély pokus o kiestansky Zivot vas jednoho dne obdaruje jistotou,
ktera je hlubsi a opravdové;si a také lid$téjsi nez jakékoli pouhé rozumové dokazovani. Plavec se nenauci plavat tim,
Ze teoreticky i prakticky zkousi vSechny pohyby na suchu, ale tim, Ze sko¢i do vody. Skocte, tfeba nepresvédceni, do
proudu Zivota a snazte se myslit a jednat jako Kristus - a stanete se véficimi.

A jesté néco: z nevéry, pochybnosti a hledani se jde k vife samotnému ¢lovéku tézko. Hledejte proto kontakty a roz-
hovory s lidmi, ktefi svou viru hodnovérné Ziji. Ctéte vytrvale v Pismé svatém, abyste byli osloveni BoZim Slovem,
Kristem. Clovék osamély krouzi stale kolem sebe. Vyhleddvejte proto spoleéenstvi véficich, hlavné jejich eucharis-
ticka shromazdéni. Poznate tam Krista spiSe nez z knih a z rozumovani. Je stara zkusenost, Ze se nikdo rychleji nese-
tkal s Kristem v osobni vife neZ ten, kdo se s nim setkal ve spolecenstvi modlici se a obétujici cirkevni obce.

Prali bychom vam, abyste jednoho dne poznali viru jako "svétlo, které sviti na temném misté, dokud se nerozbreskne
den a dokud vam jitfenka nevzejde v srdci" (2 Petr 1, t9).

K promysleni

Pocatkem je vira a koncem laska. Oboji ve své jednoté je Blh. VSechno ostatni, co patfi k pravému Zivotu, vyplyva z
nich. Nikdo, kdo vyzndava viru, nehtesi, a nikdo, kdo ma lasku, neni schopen nenavisti. Strom pozname podle jeho
plodl. Tak ti, ktefi vyznavaji Krista, se poznaji podle skutk(. Nebot nyni nezélezi na vyznani, nybrz na tom, aby kazdy
byl shledan v sile viry az do konce. (Sv. Ignac Antiochijsky)

Vérim v Boha, Otce vSemohouciho, Stvoritele nebe i zemé.
| v JeZiSe Krista, Syna jeho jediného, Pana naseho;
jenz se pocal z Ducha svatého,

narodil se z Marie Panny,

trpél pod Ponciem Pilatem,

ukfizovan umrel i pohtben jest;

sestoupil do pekel,

tfetiho dne vstal z mrtvych;

vstoupil na nebesa,

sedi po pravici Boha, Otce vSemohouciho;

odtud prijde soudit Zivé i mrtvé.

Vérim v Ducha svatého,

svatou cirkev obecnou,

spolecenstvi svatych,

odpusténi hrichd,

vzkFiSeni téla

a Zivot vécny. Amen. (Apostolské vyznani viry)
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Zkratky biblickych knih
STAROZAKONNI KNIHY

Gn 1. kniha MojziSova - Genesis
Ex 2. kniha Mojzisova - Exodus
Lv 3. kniha MojziSova - Leviticus
Nm 4. kniha MojZiSova - Numeri
Dt 5. kniha Mojzisova - Deuteronomium
Joz Kniha Jozue

Sd Kniha Soudcl

Rt Kniha Rut

1 Sam 1. kniha Samuelova

2 Sam 2. kniha Samuelova

1 Kral I. kniha Kralovska

2 Kral 2. kniha Kralovska

Ezd Kniha Ezdrasova

Neh Kniha Nehemidsova

Tob Kniha Tobias

Jdt Kniha Judit

Est Kniha Ester

| Mak I. kniha Makabejska

2 Mak 2. kniha Makabejska

Job Kniha Job

Z Kniha Zalma

PF Kniha pfislovi

Kaz Knihu Kazatel

Pis Pisen pisni

NIdr Kniha moudrosti

Sir Kniha Sirachovcova

Iz Kniha proroka lIzaidse

Jer Kniha proroka Jeremiase
Pl&¢ Kniha Zalozpévi

Bar Kniha proroka Barucha

Ez Kniha proroka Ezechiela
Dan Kniha proroka Daniela

Oz Kniha proroka Ozease

Jf Kniha proroka Joela

Am Kniha proroka Amosa

Abd Kniha proroka Abdiase

NASE ViRA sbornik tvah o katolické vife

Jon Kniha proroka Jonase
Mich Kniha proroka Michease
Nah Kniha proroka Nahuma
Hab Kniha proroka Habakuka
Sof Kniha proroka Sofoniase
Ag Kniha proroka Aggea

Zach Kniha proroka Zachariase
Mal Kniha proroka Malachiase

NOVOZAKONNI KNIHY

Mt Evangelium podle Matouse

Mk Evangelium podle Marka

Lk Evangelium podle Lukase

Jan Evangelium podle Jana

Sk  Skutky apostol(

Rim List svatého apostola Pavla Rimantim

1 Kor 1. list svatého apostola Pavla Korintanm
2 Kor 2. list svatého apostola Pavla Korintanim
Gal List svatého apostola Pavla Galatanim

Ef List svatého apostola Pavla Efesanim

Flp List svatého apostola Pavla Filipandm

Kol List svatého apostola Pavla Kolosanim

1 Sol I. list svatého apostola Pavla Soluriandm
2 Sol 2. list svatého apostola Pavla Solurian(im
1 Tim 1. list svatého apostola Pavla Timotejovi
2 Tim 2. list svatého apostola Pavla Timotejovi
Tit List svatého apostola Pavla Titovi

FIm List svatého apostola Pavla Filemonovi
Zid List Ziddm

Jak List svatého apostola Jakuba

1 Petr 1. list svatého apostola Petra

2 Petr 2. list svatého apostola Petra

1Jan |. list svatého apostola Jana

2 Jan 2. list svatého apostola Jana

3 Jan 3. list svatého apostola Jana

Jud List svatého apostola Judy

Zj Kniha Zjeveni svatého apostola Jana

Podle némecké predlohy Der katholische Glaube (Katholiche Glaubens Information, Frankfurt am Main, vroceni neu-

dano) zpracoval kolektiv autor(
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